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A LOS AMIGOS DE NEWMAN 


Agradecemos cordialmente el entusiasta redbimiento del n° 1 de NEWMA- 
NIANA. Nos han llegado muchisimas cartas, algunas de Buenos Aires y Gran 
Buenos Aires, otras del interior del pais, y tambien de Roma, Oxford y Birmingham. 
Sus remitentes son sacerdotes, seminaristas y muchos laicos, que nos alientan a 
proseguir. Asimismo,varios obispos han expresado su benepladto por la difusion 
de la obra escrita del gran Cardenal. 

Estamos realmente sorprendidos de la inmediata simpatia que ha produddo 
la figure de Newman. Es evidente la mano de Dios, cuando los medios humanos 
son, como en este caso, tan pobres. Esto significa una gran responsabilidad, que 
esperamos poder asumir en la medidaqueel Senorlo espera. Pero es justamentepor 
esto que agradecemos el apoyo demostrado. 

Sabemos que este n° 2 de NEWMANIANA, llegarl en los dias proximos a la 
Navidad. El misterio de la Encamadon fue para Newman motivo central de su 
meditaddn y pr£dica, que acompaho con su entranable amor a la Santisima Virgen 
Marla. Quiera el Seftor que podamos sus AMIGOS vivir con paredda fe estos dias 
de grada. 

Les deseamos FELIZNAVTDAD con palabras de Newman tomadas del final 
de un Sermdn predicado en la Navidad de 1837: 

"Que cada Navidad que llega, nos encuentre mas y mas pareddos a El, que 


en este tiempo se hizo un nino pequeno por nuestra causa, mas sendllos, mas 
humildes, m6s santos, mas afectuosos, mas resignados, mas alegres, mas llenos de 
Dios." 
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DECRETO DE LA CONGREGACION PARA LAS 
CAUSAS DE LOS SANTOS 


Respecto a la Causa de Canonization del Siervo de 
Dios, JOHN HENRY NEWMAN, Cardenai de la Santa 
Iglesia Romana, y fundador de la Congregation del Orato¬ 
rio de San Felipe de Neri en Inglaterra (1801-1890) 

SOBRE LA CUESTION: 

'"Si ^es tierto que practico las virtudes teologales de 
Fe, Esperanza y Candaa hatia Dios y su prdjimo, y las 
virtudes cardinales de Prudentia, Justicia, Templanza, For¬ 
taleza y las conectadas a ellas, en un grado heroico, de 
acuerdo con los requerimientos de la investigacidn de este 
caso?" 

"Todo aquel que es de la verdad, escucha mi voz" (Jn. 

18:37) 

El estudio y el amor a la verdad, que es Cristo mismo, 
era como una intensa y brillante 
Idmpara que ilumind el camino 
para el Siervo de Dios, John Henry 
Newman. Guiado por esa luz en 
el sublime y Salvador conoci- 
miento de los misterios divinos, 
fue dirigido hatia la perfecta imi¬ 
tation ae Cristo, el supremo mo- 
delo de perfection,v hatia el celo- 
so servicio del Pueolo de Dios. 

Nacido en Londres el 21 
de Febrero de 1801, hijo de John 
Newman y de Jemima Fourdri- 
nier, renacid a la vida divina en el 
bautismo que retibio en la Iglesia 
de Inglaterra el 9 de Abm del 
mismo aho. Nos dejo su propia 
versi6n de aquellos episoaios de 
su juventud que describio como 
una "conversion espiritual", diri- 
gidndoseasfa Dios: "Tucambias- 
te mi corazon, y en parte toda mi 
mentalidad de ese momento". 

Esas pocas palabras comprenden 
y esbozan el cardcter exceptional 
ae la vlda de este Siervo ae Dios, 
como un hombre aplicad o por en- 
contrar a Dios que es la Verdad, y 
por consiguiente atento a Su voz. 

Como resultado de estas 
experiencias de su juventud 
adoptd una resolution cuyos 
principals elementos eran la ora¬ 
tion mental diaria via meditacidn 
de las Sagradas Escrituras, asi 
como un cuidadoso examen de contiencia y penitencia. 
Permanetid constante en este obietivo cuando era alumno 
en Oxford y luego como miemoro del prestigioso Oriel 
College. Con creciente previsidn de estar llamado a una vida 
singular en el servicio al prdjimo, abrazo el celibato con 
espiritu generoso. Fue oraenado diacono en la Iglesia de 
Inglaterra en 1824 y Ministro en 1825; ocasiones ambas en 
que adquirid contiencia de una m£s urgente llamada al 
servicio de las almas. Fue una llamada que habria de poner 
en prdctica a lo largo de toda su vida. 

Poco despuds de su ordenacion se le encomendd la 
Igfe6ia de San Clemente en Oxford, mostr&ndose inusual- 
mente celoso en su ministerio parroquial, cuidando de 
visitar a todos y cada uno de los nogares y familias. 


En 1828 fue designado vicariode la Iglesia Universi- 
taria de Santa Maria Virgen y poco despues comenzd un 
serio estudio de los Paares ae la Iglesia. Esta fuente de 
doctrina, junto con sus experiencias interiores durante su 
viaje a Sicilia, lo condujeron a no elegir su propio camino, 
sino a dejarse guiar por la Voluntad Divina. 

De regreso a Inglaterra, ya estaba seguro de que Dios 
queria encomendarle alguna tarea divina. Creia que esa 
tarea era la defensa de la Iglesia del "Liberalismo", que el 
Siervo de Dios definio como el principio de que no existe en 
religion una verdad cierta y oojetiva. De ese principio se 
sigue que una religion es tan buena como otra y que por 
consiguiente todas las religiones deben ser toleradas soore 
la base de que el dogma se funda sdlo en una opinidn. 

Entre 1833 a 1845 escribio muchos trabajos en defen¬ 
sa de la Iglesia, con tanta determination y vigor que inevita- 
blemente se vio inmerso en con- 
troversias. Su probidad y consi- 
deracion para con sus oponen- 
tes eran notables, como lo era su 
amor a la verdad. Sus libros, su 
correspondence, sus sermones 
y su aedicada accidn pastoral, 
todo ello hizo que su influence 
espiritual se extendiera mas alia 
de los lfmites de Oxford. 

Su estudio de los Padres 
de la Iglesia lo condujeron a du- 
dar respecto a la Iglesia de In¬ 
glaterra. Desde 1839, cuando 
esto comenzo a ocurrir, y por los 
prdximos seis afios, busco cons- 
tantemente la luz, no sdlo por el 
estudio, sino, tambien por la 
oracidn y el ayuno. 

Durante este tiempo de 
cuestionamiento sufrio muchas 
ansiedades, particularmente el 
temor de causar pena a su fami- 
lia, la inhabilidaa de sus amigos 
para comprenderlo, y las injus¬ 
tices a las que fue publicamente 
sometido. rslo obstante, prosi- 
guid su lfnea de investigacidn. 
Su estudio del desarrollo de la 
doctrina lo convenci6 que lo que 
la tradition, de los seguidores 
de la Iglesia Reformaaa descri¬ 
be^ como "corrupciones Ro- 
manas" eran masbien verdade- 
ros desarrollos en la compren- 
sion de la Revelacion; y que la Iglesia Catolica y la Iglesia de 
los Padres eran una y misma. No bien comprendio que debfa 
entrar a esa Iglesia, fue retibido en la Iglesia de Roma por el 
beato Domenico Barberi el 9 de Octubre de 1845. 

Luego de este transito a la Iglesia Catolica, John 
Henry Newman, pa so un largo tiempo en meditation, 
oracidn y estudio, entregandose enteramente a la busqueda 
de la Voluntad de Dios. Esto lo conduio a su ordenacidn 
sacerdotal en Roma el 30 de Mayo de 1847. A traves de un 
solido discernimiento espiritual eligio seguir el camino de 
la Congregatidn del Oratorio de San Felipe de Neri, y se le 
otorgo permiso para fundar el Oratorio de Birmingham, en 
el que habria de estar por el resto de su vida como parroco. 



Retrato del Cardenai Newman pintado por Millais 
en 1881 1 que se hall a en la National Portrait Gallery 
de Londres 
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enteramente dedicado al servicio de los pobres. 

Unirse a la Iglesia Catdlica implied afanes v sacrifi- 
005 , 00*0 como luego el lo revelo, fue ia presenda ae Cristo 
en ef Santisimo Sacramento su sostdn y consuelo en ese 
momento. ^ 

Ansioso por promover la educaddn inteleetual de 
los Catdlicos, aceptd el cargo de Rector de la Universidad 
Catolica de Dublin. Cuanao el y todo el clero Romano 
fueron atacados en 1864, demostro ser un fiel defensor de la 
verdad publicando en respuesta su famoso libro "Apologia 
pro vita sua", o Defensa ae su vida. 

Como sacerdote inflamado por el deseo de salvar 
almas, su vasta correspondencia dio luz y asistenda a mu- 
chos Catdlicos y no Catdlicos quienes recurrieron a dl con 
sus dudas y dincultades. 

Como fiel siervo de Cristo y de su Esposa, la Iglesia, 
en su bien conocida "Carta al Duque de Norfolk" defendid 
la lnfalibilidad papal definida por el Concilio Vaticano 
Primero. 

El Papa Leon XIII lo tenia en tan alta estima por su 
brillo y sabiduria, que lo elevo al rango de Cardenal en 1879, 
lo que ilevo a que fuera honrado y estimado en su propio 
pais. No obstante, continud llevando una vida de gran 
sencillez, completamente dedicado al cuidado pastoral de 
quienes lo buscaban en el Oratorio de Birmingham. Cuando 
su ceguera se convirtid en casi total impidiendole leer, 
rezaba constantemente el Rosario, queconsiderd una de las 
oraciones mds bellas. Encard su cercana muerte con espfritu 
sereno y firme, como buen soldado de Cristo, falleciendo en 
Birmingham el 11 de Agosto de 1890. 

Sus restos fueron expuestos en la iglesia y un gTan 
numero de personas de diversas clases y credos seacercaron 
para honrarlo y venerar a quien habia sido un brillante 
ejemplo para ellos, asf como un pastor excepdonal. El 
pensamiento teoldgico de John Herny Newman es de talla 
y profund idad tales que es juzgadojx>r muchos eruditos 
como comparable al ae los grandes Padres de la Iglesia. 

Pero ademas de su logTO intelectual, su largo y 
fmctffero ministerio estuvo marcado por todas las caracte- 
risticas de un autdntico pastor, cuya caridad sacerdotal lo 
movio a dirigir su atencion hacia los pobres a quienes ayudd 
en cuanta forma pudo. Asisrid a todos los que seleacercaron 
con sus penas asi como a muchos de sus compatriotas que a 
lo largo del mundo necesitaban consejo y asistenda. 

Estos son los dos rasgos salientes de su religidn y de 
su devoddn. En dl estan perfectamente combinados en 
razon de su unico amor y afecto que lo condujo a ser un 
hombre de fe y oraddn. Sus muchas obras escritas son 
testimonio de efio, particularmente ciertos himnos y oracio¬ 
nes que aun hoy son parte del patrimonio espiritual y 
liturgico tanto de la Iglesia Catolica como de la Iglesia de 
lnglaterra. 

Su estilo de vida demanda nuestra admiradon por 
su rectitud y frugalidad, totalmente fundado en el Sehor aue 
estd presente en la Sagrada Eucaristia y en el corazdn de los 


creyentes. Estuvo totalmente regido por el Espiritu del 
Senor, moldeado a semejanza del Divino Maestro, manso y 
humilde de corazdn, rico en indulgenria y dulzura hacia los 
pobres y pequeflos, y los necesitaaos de la misericordia de 
Dios. % 

Por estas cualidades, el Siervo de Dios y su mensaje 
son de gran significado para nuestro tiempo y tienen enor- 
me influencia sobre el mundo moderno. 

Su fama de santidad, suficientemente fuerte mien- 
tras vivid, crecid aun mds luego de su muerte. Por ello el 
Arzobispo de Birmingham inauguro la causa para su cano- 
nizacidn, establecienao el Proceso Ordinario Informativo 
entre 1958 y 1986, cuyo juido fue admitido por la Congrega- 
ddn para las Causas de los Santos el 20 de rebrero de 19o9. 
Tras la redacdon de la "Positio" o causa para su santidad, se 
realizd una reunidn de los Consultores Histdricos el 12 de 
Diciembre de 1989, y una reunidn espedal referente a las 
virtudes de Newman tuvo lugar el 20 ae Abril de 1990, baio 
la presidenda del Promotor de la Fe, el Muy Reverenao 
Antonio Petti. 

El 8 de Enero de 1991, los cardenales y obispos 
reunidos en Congregaddn Ordinaria, declararon, en res¬ 
puesta al Caso presentado por su Eminencia el Cardenal 
Giuseppe Caprio, que el Siervo de Dios John Henry New¬ 
man practice las virtudes teologales, cardinales y otras 
virtuaes en grado heroico. 

Cuando el Cardenal Prefecto de la Congregaddn 
para las Causas de los Santos, Cardenal Felici, hubo dado 
una correcta y fiel relacionde este caso al Soberano Pontifice, 
el Papa Juan Pablo II, Su Santidad ordend que la decision de 
la Congregaddn relativa a las heroicas virtudes del Siervo 
de Dios, que aceptd y ratified, fueran publicadas. 

Cumplido lo que antecede el Santo Padre convocd a 
los Cardenales, al Prefecto, al Postulador de la Causa y a 
todos los demas usualmente invitados a asistir. Entonces, en 
su presenda, el Santo Padre 9olemnemente declare que el 
Siervo de Dios John Henry Newman, Cardenal de la §anta 
Iglesia Romana, Fundador del Oratorio de San Felipe de 
Neri en lnglatena,habiapracticado las virtudes teologales 
de Fe, Esperanza y Candad hada Dios y su projimo, y 
tambien las virtudes cardinales de Pruaencia, Justicia, 
Templanza y Fortaleza y las reladonadas con ellas, en 
grado heroico, de acuerao con los requerimientos de la 
mvestigaddn de este caso. 

El Soberano Pontifice entonces ordeno que este de- 
creto sea publicado y registrado entre las "acta" de la 
Congregacidn para las Causas de los Santos. 

Dado en Roma, 22 de Enero de 1991. 

Angelo Cardenal Felid, Prefecto 

Edward Nowak, Arzobispo Titular de Luni, Secreta- 
rio. 

(traduccidn: Carlos Chevallier-Boutell) 

Recemos por la pronta beatificaddn con la siguiente 
oraddn. 


ORACION PARA PEDIR UNA GRACIA POR - 
INTERCESION DEL CARDENAL JOHN 
HENRY NEWMAN 

Oracion por su Beatificaddn ; 

Senor Jesucristo, cuando es Tu voluntad que un siervo Tuyo sea elevado 
a los honores del Altar/Tti lo glorifkas ppr medio de eviaentes signos y 
milagros. Pordlo, Te pedimos quiets; d)ncedem6s lagrada que ahora 
imploramos por intercesion de John Henry Newman. For su devocion a 
tu InmaculaaaMadre y su leal tad a W^ede de Pedro, pueda ser nombrado 
^ algiin dia entre los Santos de la Iglesia. Amen. _ j 
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NEWMAN PERTENECE A LOS GRANDES MAESTROS 

DE LA IGLESIA 


JOHN HENRY NEWMAN - LOVER OFTRUTH - Academic Symposium and Celebration of the death of John Henry 

Newman (Amantc de la Verdad. Simposio Acad&nico y Celebracion del Centenario de la muerte.) 

S.E. Card. Joseph Ratzinger Prefecto de la Congregation para la Doctrina de la Fe 
"Newman gehort zu den grossen Lehrern der Kirche" 

(Disertacidn del 28 de Abril dc 1990 en la Sala Borromini del Oratorio de San Felipe Neri - Chiesa Nuova - Roma) 

Hoy, tercer dia y dia de derre de nuestro simposio newmaniano, esta dedicado a la influencia de la figura 
de Newman y su obra, entonces, hace den anos y posteriormente hasta la teologia actual 

No me siento competente para hablar sobre los temas plantcados, pero quizas tenga sentido, y sea 
correspondiente a cstas jomadas, referirmc brevemente a mi propio acercamiento a Newman, lo cual reflejara 
tambien algo de la presencia de este gran teologo ingles cn las aspiradones y luchas de nuestro tiempo. 

Cuando en 1946, tras la confusion de la guerra, finalmentc fue reabierto el Seminario de Freisinger, y pude 
comenzar mis estudios de Teologia, sucedio que se designo prefecto de nuestro grupo a un estudiante avanzado 
quien, ya antes de la guerra, habia comenzado a trabajar sobre la teologia de la condencia en Newman. En medio 
de los riesgos de esos arios, el no perdio de vista su tema, el que, terminada la guerra reanudo con renovado 
entusiasmo y cnergia. En seguida se establecio un vinculo de amistad entre nosotros, que giraba en tomo de los 
grandes problemas de la filosofia y de la teologia. Como era esperable, Newman estuvo siempre presente. 
Alfredo Lable, que as! se liamaba el prefecto, publico en 1952 su disertadon bajo el titulo "El individuo en la 
Iglesia". Desgradadamente el segundo tomo, que se anunciaba entonces, ha permanecido hasta hoy sin 
publicar. 

La enserianza de Newman sobre la "condencia" fue para nosotros importante pues fundamentaba el 
personalismo teologico que nos atrala a todos por su senda. Asl, nuestra imagen del hombre, como nuestra figura 
de la lglegia, fueron selladas por este punto de partida. Nosotros habiamos vivido la pretendon de un partido 
totalitario, que se entendia a si mismo como plenitud de la historia, y que negaba la condencia individual. Uno 
de sus conductores, 11 ego a dedr: "Yo no tengo condenda; mi condencia es Adolfo Hitler". La enorme desoladon 
humana que sucedio a todo aquello estaba ante nuestros ojos, por eso fue para nosotros liberador y esendal saber 
que el "nosotros" de la Iglesia no se apoyaba sobre la extindon de la conciencia, sino, justamente, al reves: solo 
podia desarrollarse desde la condenda . Y porque Newman interpretaba la existenda del hombre desde la 
conciencia, en el encuentro frente a frente de Dios y el alma, quedaba tambien claro que este personalismo no 
era un individualismo, y que la vinculacion a la condenda no significa una concesion a la arbitrariedad sino todo 
lo contrario. 

De Newman aprendimos a entender el primado del Papa: libertad de condencia- nos decla Newman- no 
es lo mismo que el derecho a d ispensarse de la condencia o a ignorar un legislador o grna. De all! que la concienda, 
en su verdadero sentido, apareda como el fundamento de la autoridad papal cuyo poder le viene de la 
Reveladon que completa la naturaleza de una condencia imperfectamente iluminada; y el sentido de cuya 
existenda (el de la autoridad papal) es la defensa del derecho moral a la condenda. \ 

No necesito decir que esta doctrina de la condencia, indulda en el proceso de desarrollo de la Iglesia y 
del mundo, se me ha hecho cada vez mas importante. Cada vez veo mejor como esta doctrina se ilumina con 
plenitud cuando se la reladona con la biografia del Cardenal, la que solo es comprensible en el contexto del 
drama espiritual de su siglo y que es lo que hace que nos hable tan bien a nosotros. Newman es un convertido 
por ser hombre de condenda; fue su condenda la que lo saco de antiguos y profundos lazos hacia el difrcil y 
desacostumbrado mundo del catolicismo. Pero el camino de condenda, justamente, no tienen nada que vercon 
la via de una auto-afirmacion subjetiva: es un camino de obedienda a la verdad objetiva. 

El segundo paso en su largo camino de conversion fue la superadon de la posidon subjetivo-evangelica, 
lograda en una concepaon del cnstiarusmo fundada en la objetividad de los dogmas. Encuentro una 
formulation significa tiva de esta posidon en uno de sus primeros sermones. Dice: 

la verdadera cristiandad... seprueba por la obedienda y no por un estado de condenda". "Asttoda obligation y tarea 
del cristiano estdn edificadas sobre dos pibres: fe y obedienda... el (el cristiano) mira a ]esus (Hebr.2,9)... y obra segun su 
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voluntad ..."."Estamos hoy , me parece, en el peligro de no apoyamos como debieramos en ninguno de estos pilares. 
Considerar con preocupacion y con espiritu de verdad los contenidos de la fees visto como urn ortodoxia esteril, o como darse 
a minucias tecnicas...Co 77 io consecuencia, dejamos.. la prueba de nuestra religiosidad en manos de los asi llamados 
sentimientos espirituales..." * ■ % 

En este con texto se me hicieron importantes algunas frases acertadas de los Arrianos en el siglo IV, las que 
al principio me dejaron asombrado. Se lee: 

"la paz sefundamenta en la escritura, en la pretention de instituir la verdad como autoridad primordial en todo 
comportamiento politico o privado; en concebir ... que, en la or donation de las virtudes cristianas, el celo por la verdad antecede 
a la bondad " 

Me resulta siempre fascinante ver y meditar, como as! y solo asi, por su vinculadon a la verdad, a Dios, 
adquiere la concienda rango, dignidad y fuerza. 

Querria ahora, 
brevemente, volver a mi 
referenda autobiografi- 
ca. Cuando continuaba 
mis etudios en Miinchen 
(1947) encontre allx al te- 
ologo-fundamental Got¬ 
tlieb Sonngen, que se 
convirtio de ahi en mas 
en mi verdadero maes¬ 
tro teologico. Era un co- 
nocedor y entusiasta 
adepto de Newman. El 
nos abrio el Grammar of 
Assent y con ello el modo 
y certeza propios del co- 
nocimiento religioso, 
pero, mas profunda- 
mente aun, influyo sobie 
mi la ponenda expuesta 
por Heinrich Fries cuan¬ 
do el jubileo de Calcedo- 
nia, en la que encontre el 
acceso a la doctrina de 
Newman sobre la "evo¬ 
ludon que, con su doc- p 0 t 0 t oma d a duni n tedSimpo#io€n la cual sc vealCardenalRatringer despues de*udlsertacl6n t 
trina de la "concienda' 7 , a su derecha el P. Vincent Blehl S.J. Postulador de la Causa de Beatificacion de Newman, a su 
COnSidCTO ser sus contri- izquierda d P. Paul Chavasse del Oratorio Birmingham. Los interpretes estan tocando una sonata 
budones decisivas a la para vio *' n y P iano d e Beethoven. Newman amaba la musica y tocaba muy bien el violin. 


renovacion de la teolo- 

gia. Con esta doctrina se puso en nuestras manos la Have que nos permitio induir el pensamiento historico en 
la teologia, o, mejor aun, que nos ha ensenado a pensar la teologia historicamente, dandonos asi la posibilidad 
de reconocer la identidad de la fe a traves de todos sus cambios. Debo excusarme por no poder aqui profundizar 
mas estos pensamientos. Me parece que las posiciones de Newman tampoco han sido plenamente valoradas en 
la modema teologia, y enderran aun fecundas posibilidades que esperan ser desplegadas. Es esta una buena 
ocasionpara mostrarel fondo autobiografico deesta concepxdon (la evoludon). Es sabido en que medida la vision 
que tu vo Newman sobre sus pensamientos acerca de la evoludon, fue marcando su camino hacia el catobdsmo. 
Se trato no solo de un desarrollo de ideas. En el concepto de evoludon se jugaba la propia vida de Newman. Esto 
me aparece daro en sus conoddas palabras: 

"...znvir quiere dedr cambiar, y ser pleno quiere detir haber luchado y cambiado a menudo". 

Newman fue alguien que se fue convirtiendo toda su vida, que cambiaba pero que permanecia el mismo 
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y se volvia cada vez mas el mismo. 

Aqui se mepresenta la figura de San Agustin, vinculado en tan tas cosas a Newman. Cuando San Agustin 
se convierte en el jardln, entendia todavla su conversion encuadrada en el esquema de su venerado maestro 
Plotino y de la filosofia neoplatonica. Pensaba que su vida pecadora anterior habia sido definitivamente - 
apartada; que el converso debia ser de ahf en mas, totalmente nuevo y otro, y que lo que restaba de camino debla 
ser un incontenido ascenso hada la cada vez mas pura elevacion de la proximidad divina. Asi lo ha expuesto 
tambien Gregorio de Niza en su Ascenso de Moises: "A1 igual que los cuerpos, cuando reciben un primer 
impulso hada abajo y sin otra influencia, por si caen a lo profundo y a cada ve 2 mayor veloddad... asi le pasa 
inversamente al alma que se ha soltado de la pasion terrena y en rapido acceso ascensional, .se levanta 
permanentemente sobre si...en un vuelo continuo que tiende a lo alto". Pero la experienda real de Agustin fue 
otra: debla aprender a ser cristiano, lo que siempre supone el arduo peregrinaje con sus altos y sus bajos. Separa 
la figura del "ascensus" de la del "iter", con su peso y fatiga, de las que nos consuelan y sostienen los instantes 
de luz que redbimos cada tanto. La conversion es "iteri' -camino de toda una vida-. Por eso la fe es siempre 
"development", y justamente por ello significa maduracion de las almas para la verdad, para Dios, que es mas 
interior a nosotros que nosotros mismos. 

Newman en su idea de "evolution" ha representado su propia experienda de conversion, y en ella no solo 
el camino de la "doctnna cristiana" sino el de la "vida cristiana". El signo quo permite reconocer a un gran 
maestro de la Iglesia es que no .solo enseha con su discurso pensado y hablado sino que tambien ensena con su 
vida, por que en el, pensamiento y vida se empapan reclprocamente . De ser asi, Newman pcrtenecerfa a los 
grandes maestros de la Iglesia porque, simultaneamcnte, conmueve nuestro corazon e ilumina nuestro 
pensamiento. 

r 

• .(traduction de Enrique Cassagne) 



ORACION 


Mora en mi, y yo comenzare a brillar como . 
Tu brillas, a brillar de modo que sea luz para los 
: demds. Laluz, oh Jesus, vendra toda de Ti, ninguno de 
sus rayos sera mm. Ningun merito para mi. Seras Tu 
quien luzca a traves de mi sobre los demas. jOh! que 
te alabe como mas te gusta, esto es, brill ando por 
encima de todos cuantos me rodean. Dales la luz como 
a mf; ilummalos conmigo, por mi. Ensename a mani- 
festar Tu alabanza, Tu verdad, Tu voluntad. Hazme 
predicar sin predicacion, no con palabras, sino con mi 
ejemplo y con la fuerza atractiva, la influencia amable 
de mis actos, con mi visible parecido con Tus santos y 
la evidente plenitud del amor que llenara mi corazon. 


(Meditations and Devotions. 5, p.66) 
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EL COLEGIO CARDENAL NEWMAN 


* " «4 9 

En el n°l de Newmantena, no pudimos incluir uno de los discursos que se pronunciaron el 
dfa de la Fundacion de ‘Amigos de Newman 7 en la Argentina, En el el Padre Cavalier hizo referenda 
al hecho de que en este pais el Cardenal Newman estuvo asociado desde hace 42 anos (hoy 43) al Colegio 
que lleva su nombre, y que por tanto es de justicia reconocer en esto a la Congregacion de Hermanos 
Cristianos de Irlanda (Christian Brothers Congregation), que fueron quienes lo fundaron. Es por ello 
que trancribimos la breve reseha que uno de sus miembros hizo al finalizar la Misa Solemne, que con 
motivo del Centenario tuvo lugar en el Colegio el 10 de agosto de 1990, vispera del gran aniversario. 


UN POCO DE HISTORIA 


No es por casualidad que el Colegio en que estamos tan felizmente reunidos tenga el 
nombre del ilustre, y tal vez un dfa, santo, Cardenal Newman y que somos nosotros, los Hermanos 
Cristianos, quienes lo dirigimos. Alla por el ano 1860, el sacerdote domfnico de gloriosa memoria en la 
Comunidad Argentino-Irlandesa, el Padre Domingo Fahy, habfa comprado el predio actualmente 
ocupado por el Colegio del Salvador en Buenos Aires, con destino a un colegio dirigido por los Irish 
Christian Brothers, pero los superi ores de la Congregacion, impedidos por las demandas de la Provincia 
de Australia, recien inaugurada, no pudieron acceder a la solicitud del Padre Fahy de enviar una 
comunidad. Sin embargo, no se abandono el proposito y bubo una sucesion de tentativas de conseguir 
a los Hermanos. El ano 1905 marcd otra etapa con la llegada a la Argentina en misidn especial del 
Hermano Hughes. Con el se inicio una vinculacion estrecha con los queridos Padres Pasionistas porque 
entre el Hermano Hughesy un joven Pasionista llamado Domingo Moore nacio una amistad entranable, 
y broto en este la resolucion de traer algiin dfa a los Hermanos Cristianos a la Argentina. Luego de 
cuarenta anos finalmente se dieron las condiciones 

El Cardenal Copello, de bendita memoria, se preocupaba porque gran mimero de sus 
feligreses, en su afan por el ingles, mandaban a sus hijos a colegios acatolicos que se especializaban en 
ese idioma, pues no habfa ningiin colegio catolico ingles para varones. Pidid al Provincial de los Padres 
Pasionistas ocuparse de encontrar una congregacidn religiosa para un colegio del mismo nivel y 
especialidad, y, por supuesto, catolico. En el Capftulo General de los Pasionistas en 1946/7 se eligio 
Provincial argentino al mismo Padre Domingo Moore. La Providencia de Diosbrindo asf las condiciones 
oportunas. En Noviembre de 1947 llegaron los Hermanos Doorley y O'Reilly (que en paz descansen), 
verdaderos pioneros, con la mision de fundar un nuevo colegio; mision ardua, pero pudieron contar con 
el incansable apoyo del Padre Domingo y los Padres Pasionistas, a quienes nuestra comunidad siempre 
agradecera. En fin, el 29 de marzo de 1948 en la avenida Belgrano de Buenos Aires, se inauguro el 
Colegio Cardenal Newman. 

En el nombre elegido se encontro una feliz coincidencia de asociaciones: con el idiorma 
ingles, por el mismo nombre del con vertido ingles que “sobrevive como uno de los grandes e indiscutibles 
genios del siglo pasado”, renombrado en las letras inglesas. Precursor en muchos aspectos del Concilio 
Vaticano Segundo, su tftulo de Cardenal indico sin lugar a dudas a un colegio catdlico cuando los otros 
colegios de semejante especialidad eran protestantes o laicos. Y, entre parentesis, fue motivo de orgullo 
para nosotros irlandeses el hecho de que en 1853 la jerarqufa irlandesa haya elegido a Newman para 
fundar y ser el primer rector de la primera Universidad Catdlica de Irlanda. 

Nuestro colegio fue la realizacidn de un sueno. Hay otro, tal vez mas importante, que es la 
incorporation a la Congregacion de mas jovenes argentinos, inspirados por los ideales religiosos y 
educacionales de nuestro Fundador Edmundo Rice. Que Dios atienda nuestras plegarias y la interce- 
sion del Cardenal Newman para que se realice tambien este sueno. 
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LA ACTUAUDAD DEL PENSAMIENTO DE NEWMAN 


3aXonferencia para los Actos del 
Centenario - 25 de setiembre de 1990. 
Disertante: Pbro.Lic.Femando M.Cavaller 


1. UNA INFLUENCIA QUE PERSISTE 

El volumen escrito que envio la Arquidiocesis 
de Birmingham en 1986 a la Sagrada Congregacion 
para las Causas de los Santos, asciende a 18.000 folias. 
Se trata del Proceso Diocesano sobre la vida y obra de 
John Henry Newman. Un dia no muy lejano la Iglesia 
vera a estegran hombreen el Santoral. Masaun, el Papa 
Pio XU estaba convenddo que alguna vez seria procla- 
mado Doctor de la Iglesia. Cuando en 1979 se cumplio 
el centenario de su cardenalato, el Papa Juan Pablo II 
dijo: 'T>eseo ademas manifestar mi interes personal 
por el proceso de beatificadon de este 'siervo bueno y 
fiel' de Cristo y de la Iglesia. Seguire con viva a tendon 
cualquier progreso que pueda lograrse a este respec- 
to". 

La influenda de Newman en la vida dela Iglesia 
de este siglo tiene caracteristicas casi unicas. Permane- 
ce vivo en el pensamiento de los mas gran des teologos; 
es citado en libros con una frecuencia que asombra; se 
han escrito centenares de ensayos, articulos y obras 
mayores sobre su pensamiento teologico, su filosofla, 
su espiritualidad; existen innumerables biografias que 
encuentran en su vida tema de meditadon y gula para 
el hombre contemporaneo; sus obras, que asdenden a 
40 volumenes, mas 30 volumenes de cartas, son leidas 
cada vez mas. un solo dato bastaria para captar la 
actualidad del pensamiento y la figura de Newman, y 
es la forma en que se le llamo durante las sesiones del 
Condlio Vaticano II: se hablaba deel como del 'Carde- 
nal ausente'. A mostrar su influenda y actualidad se 
dirige esta conferencia. 

Newman fue alumno y profesor en Oxford, 
teologo, historiador, ensayista, poeta de los mis gran- 
des de la literatura inglesa, musico (tocaba el violin 
desde nino), pastor de almas como sacerdoteanglicano 
y luego catolico, predicador de extraordinaria profun- 
didad que nos ha dejado 12 volumenes de Sermones, 
hombre de oradon, gran apologista, y aun podriamos 
decir sin temora exagerar que fue profeta. Si,Newman 
vio claramente muchas cosas que hoy vive la Iglesia 
universal. Hay muchos que reeonocen en el una suerte 
de Padre de la Iglesia modemo, en el sentido de ser un 
testigo y maestro de la Verdad en el mundo actual, que 
desarrolla su pensamiento fundado en los Santos Pa¬ 
dres de los primeros siglos. El insigne teologo Erich 
Przywara lo considera a tal punto como una de las 
mentes mas grandes de toda la historia de la Iglesia, 


que puede reconocer su aparidon en la epoca contem- 
poranea, como reconocemos la de San Agustin en el 
siglo IV-V y la de Santo Tomas de Aquino en el medioe- 
vo. 

^Es pues Newman una luz tan grande que la 
Providenda ha querido mostrar para seguir guiando a 
la Iglesia, en un mundo tan confuso como el de hoy? 
Para responder a esta pregunta no hay o tro camino que 
la consideracion atenta de su vida y de su obra. Estas 
dos palabras: vida y obra, que son subtftulo obligado 
de cualquier biografla, tienen en el caso de Newman 
una reladon muy espedal. 

2. VIDA Y TEOLOGIA 

f 

Dios le concedio una larga vida: nacio en Lon- 
dres, de padre anglicano y madre calvinista (descen- 
diente de hugonotes franceses), el 21 de febrero de 
1801, y murio en Birmingham el 11 de agosto de 1890. 
Vivio, por tanto, casi todo el siglo XIX, en el corazdn del 
Imperio de Inglaterra, que abarco todo el mundo en el 
esplendor dela Uamada 'era victoriana'. y de hecho hay 
por all! algun libro que lo agrega a la lista de los 
'grandes victorianos'. Pero la mente de Newman fue 
mas grande que el Imperio. Abarco la Iglesia desde sus 
origenes, captando sus admirables desarrollos a tra ves 
del tiempo y del espacio. Tuvo una de esas mentes que 
tratan de abarcar la realidad en su plenitud, que se 
dejan dominar por lo real, que contemplan con la 
inteligencia y buscan con amor una sola cosa: la Ver¬ 
dad. Hay una afirmacion que el mismo hace, llena de 
pureza y honestidad intelectual, llena de humildad y 
magnanimidad: "Nunca peque contra la Luz". 

Esta actitud esta volcada en su obra escrita. La 
teologia de Newman se desarrolla a la par de su vida, 
de su busqueda de la verdad, de su conversion. Este 
nuevo Agustin, nos lleva de la mano en sus obras por 
el camino que el recorrio. Pero como fue un camino de 
contemplation de la verdad objetiva hizo huella teolo- 
gica, y podemos seguirlo como maestro. Teologia y 
santidad de vida, estan entretejidas en una personali- 
dad verdaderamente unificada, por lo que es ademas 
maestro de vida espiritual. Cualquier escrito suyo nos 
devela siempre algo de su alma devota. Aunque hay 
que leer mucho de su extensa production para descu- 
brir sus pensamientos, enfoques recurrentes, temas 
preferidos, realidades una y otra vez analizadas y 
profun dizadas desde distintas perspectivas. Lamenta- 
belmente no se han traducido al castellano la mayor 
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parte sus obras. Hay aqui una gran perdida. Despues 
de la Reforma del siglo XVI, la cultura inglesa queda al 
margen de la Iglesia Catolica, que al perder tambien 
Alemania, resulta casi exdusivamente latina. Esta per¬ 
dida mutua, nos hizo distantesrespecto de una riqueza 
muy peculiar que subyace al pensamiento ingles, con 
caracterfsticaspropias. Es con Newman que se recupe- 
ra esta riqueza para toda la Iglesia universal. Esta es 
tambien la razon de ese extrano atractivo que tienen 
hoy variosescritoresy pensadores inglesescomo Ches¬ 
terton o Lewis. Sena interesante estudiar el desarrollo 
del pensamiento ingles, que no tuvo la incursion del 
aristotelismo en el medioevo, y que ha sido asombro- 
samente fiel a raices agustiniences. La tradicion plato- 
nica se mantiene sin interrupdones, en una coherencia 
que no se ad vierte en el pensamiento continental euro- 
peo. 

Volviendo pues a la relacion de su vida con su 
teologia, es importante descubrir cuales son esos prin- 
dpios teologicos que impregnan la vida de fe en New¬ 
man. ^Que es lo que esta detras de sus temas recurren- 
tes: la fe frente al misterio, la Iglesia como institucion 
visible e invisible, la realidad del mundo invisible, el 
prindpio de apostoliddad, armazon de unidad de la 
Iglesia, las leyes de desarrollo en las doctrinas de fe, la 
vision historica de la economia de la salvacion, la 
religion natural como religion primitiva, la exsitencia 
secreta de Cristo en la Iglesia, el misterio de Su presen- 
cia en nosotros, la fuente de vida en la Liturgia y en los 
sacramentos, la comunion de los santos, la fe y la razon, 
la Iglesia y el mundo, el combate espiritual del cristia- 
no, la dencia y la teologia, el pa pel de los laicos...? 

3.EL PRINGPIO DOGMATICO Y EL LLBE- 
RALISMO 

La insistencia en determinados temas, que des- 
cubrimos al leer a un autor, responde siempre a una 
causa. En San Agustln, por ejemplo, hay una preocupa- 
cion por contestar a un Pelagio o a un Donato, y 
entonces el acento esta puesto en la gracia. Si los 
grandes temas recurrentesdeNewman son losenume- 
rados mas arriba, «?a quien respondia? 

El mismo lodice. En su Apologia, esa prodigiosa 
historia de sus ideas religiosas comparable a las "Con- 
fesiones" de San Agustin, refiriendose a los principios 
que sustentaba el Movimiento de Oxford, dice asi: 

"Elprimero era el prindpio del dogma. Mi batalla era 
contra el liberalism), y por liberalismo entiendo el prindpio 
antidogmdticoysus consecuendas. He aquid primer punto 
del queyoestaba cierto... El prindpio capital del Movimiento 
me es hoy tan caro como me lofuera siempre. Hecambiado en 
muchas cosas, pero ahi no. Desde bs quince anos, el dogma 
ha sido elprincipio fundamental de mi religion; religion como 
mero sentimiento es para mi como un sueno y una burla. 


Send como haber amor filial sin la realidad de un padre, o 
devodon sin la realidad de un ser supremo. Lo que mantuve 
en 1816 lo segiu manteniendo en 1833 y lo mantengo en 
1864. Plega a Dbs que lo mantenga hasta'ehfin" 

Sendlla confesion, segura, dara, dicha con ese 
inconfundible estilo lleno de veracidad. Ese momenta 
a los quince anos el lo llamaba su "primera conver¬ 
sion". Era el ario 1816. 

En 1822 lo vemos como flamante "fellow" en el 
Oriel College de Oxford. Alii se encontro con un entor- 
no cultural de corte radonalista. Los llamados "noeti- 
cos" de Oriel eran gente que amaban la discusion, la 
dialectica y la originalidad intelectual. Desde princi- 
piosdel 1800 se habia formado un clrculo de intelectua- 



Newman en 1844 segun an dibujo de Richmand. 


les que, dice Newman, 

"estaban expuestos a la tentacion deproyectos ambi - 
ciosos y a los males espirituales que significa la expresion 
'orgullo de la razon!..." 

Se podria definir al siglo XIX refiriendolo a este 
'mal espiritual', que aunque Newman no lo sospechara 
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poraquel entonces,minabatambienelambitocat61ico. 
La Iglesia tuvo que salir al paso a poner los limites a la 
razon humana tanto como a defender su capaddad, 
contra racionalistas por un lado y fideistas por otro. Lo 
hizo desde la segunda decada del siglo: radonalistas 
como Hermes, Gunther y Frohschammer y fideistas 
como Bautain y Bonnety, vieron condenados sus escri- 
tos por Gregorio XVI y Pio IX. En 1870 el Condlio 
Vaticano I, en su Constitudon "Dei FIlius", resumira 
toda la doctrina de la Iglesia sobre las relaciones entre 
la razon y la fe. Toda esta historia desemboca finalmen- 
te en el "modemismo", slntesis a su vez de las corrien- 
tes liberales, contra el cual lucho el Papa San Pio X. 

Cuando miramos esta historia, no podemos 
dejar de ver a Newman como un anti-modemista 
antidpado en el tiempo, aunque no con el mismo tono 
que veremos en los antimodemistas de prindpios del 
siglo XX. Por eso el mismo cayo bajo sospecha de 
modemista. En la batalla siempre se pueden deslizar 
frases exageradas, y siempre hay alguien que las en- 
cuentra, como Lutero encontro las de San Agustm. 
Pero el mismo San Pio X desmintio la sospecha. 

4.NI RACIONALISMO N1 SENTIMENTA- 
LISMO 

En la "Apologia" hay un apendice sobre el 
Liberalismo. Newman dice alii: 

"Cuando quiera son los hombres capaces deobrarhay 
posibilidad deque la accion se extremeo desmesure, yfpor el 
mismo caso, cuando seejercita la inteligenda, hay posibilidad 
de que su ejercicio sea caprichoso o erroneo. La libertad de 
pensamiento esenst misma un bien, pero deja una puerta 
abierta a la falsa libertad. Ahora bien, entiendo por liberalis¬ 
mo la falsa libertad depensamiento...es el error desometeral 
juicio humano aquellas doctrinas reveladas que estan, por su 
misma naturaleza, mas alia desu alcanceyson independien- 
tes de el, y de pretender determinar por razones intrinsecas el 
valor y verdad de proposiciones que se fundan para ser 
aceptadas, simplemenle, en la autoridad exterior de la palabra 
divina." 

El Movimiento de Oxford queNewmancomen- 
zo junto a Keble, Wilberforce, Pusey y otros, en 1833, 
fue la primera respuesta contundente a este ambiente 
liberal. Comenzaron a publicar los famosos 'Tracts for 
the Times". Fue un intento serio de formar un 'corpus 
teologico', tradudendo textos de los Santos Padres 
sobre distintas doctrinas de la fe, espedalmente los 
sacramentos, y recopilando los mas importantes teolo- 
gosanglicanosdelossiglosprecedentes.Lamayoriade 
estos 'Tracts" los escribio Newman. En el n B 90, hizo 
una interpretation delos 39 articulos del credo anglica- 
no, en sentido catolico, argumentando que no iban 
contra Trento en cuanto a la doctrina catolica, sino 
contra los abusos del romanismo. Era 1841. Se desato 


un vendaval. La Universidad censuro el Tract y el 
Obispo de Oxford prohibio que se publicaran mas. 
Cuando Newman recuerda esto dice: 

"Los hombres que me echaron de Oxford fueroh 
patentemente bs liberales, y ellos abrieron fuego contra el 
Tract 90, y hablan de obtener una segunda ventaja si yo 
acababa abandonando la Iglesia anglicana". 

Ahora bien, desde mitad del siglo XVIII habia 
apareddo un movimiento contrario a este racionalis- 
mo por su espiritu; el "evangelismo". Newman mismo 
partidpo algo en su primera juventud, pero lo abando- 
no progresivamente. Era un grupo originado por in- 
fluencia metodista. Lo doctrinal se sacrificaba en aras 
de una conception de vida cristiana entendida funda- 
mentalmente como actividad apostolica, como predi¬ 
cation de la Palabra. Es asi que en 1826 Newman 
predica el primer Sermon ante la Universidad, serie de 
quince, que versaran sobre las reladones entre la razon 
y la fe. En este mismo aho, en Saint Mary the Virgin, 
Capilla de la Universidad donde era Vicario, lo vemos 
predicar el sermon de Pascua, en el que censura abier- 
tamente la indiferencia y ligerezas dogmaticas. En esto 
coinddian el liberalismo intelectualista y el evangelis¬ 
mo, que era como su contrapartida. Si a Newman le 
horrorizaba el 'orgullo de la Razon', de igual manera le 
espantaba el 'sentimentalismo religioso'. Observemos 
que actual es por tanto su position, cuando esta pole- 
mica sigue estando en la base de la catequesis y en 
muchas mentes que creen tener que tomar par tido por 
una u otra tendencia extrema. 

En 1834, en otro sermon en St.Mary dijo: 

"Por fe entiendo naturalmente, como lo demuestran 
las palabras de San Pablo ( 1 Tim 6,20), una doctrina 
defitiida, no solamente unaactitud de espiritu a unos princi- 
pbs de accion, y menos aun unos vagos datos sobre la causa 
cristiana...Es una costumbre hoy dia suponer que se hace 
dano a la causa de la religion espiritualy perjudica euidente- 
mentedicha religion, insistirsobre determinadosarticulos de 
fe. Para ella sostener que el Evangelw exige la aceptacion de 
articulos concretos y definidos, es pasar por tecnico yforma- 
lista; dice ademas que una nocwnsemejante es supersticiosa 
y atenta contra la libertad que nos gand Cristo'iGal 4,32). 
Entonces hay autores prestos a escribir que el objeto de la 
Revelacionespuramenteprdcticoyqueporconsecuencia las 
doctrinas teologicas son inutiles, especulacwnes vanas y 
obstdculos a la difusion de b religwn...Algunos preguntan: 
l Que mal hay en sersabeliano oarriano? ^En que afecta esto 
elcardcter moral? Seahade qued objdo final del Evanglb es 
la union de los corazones en el amor de Cristo y del projimo, 
y que, por consiguiente, para las almas que han recibido el 
espiritu deadopcwn, lossimbolos de lafe (Credo) representan 
trabas...San Pablo, repito, nos manda guardar fielmente lafe 
confiada a nuestro cuidado, y esta fe es "una formula de 
palabras ciertas", un "Marco"...esta unica y misma fe se 
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trasmitia en el bautismo en todas partes a todo cristiano y era 
considerada como el tesoro particular de la Iglesia de coda 
lugar y de su Obispo , como recibida de su primer fundador, 
yafueseapostol o evangelista. En una palabra, estos articubs 
defe eran sagrados." 

Cuando lo encontramos en 1843 en Littlemore, 
el trabajo que prepara su conversion de 1845 es sobre el 
desarrollo de la doctrina cristiana, para comprobar que 
no habia corrupcioncs cn la Iglesia catolica en lo doctri¬ 
nal. Tanta importancia tiene este ensayo que esta ex- 
presamente dtado en la ultima documentacion de la 
Comision Teologica Intcmacional sobre la interpreta¬ 
tion de los dogmas. 


macion', sino una postura ante la vida, cuyo modelo 
original es Jesus de Nazareth. Pablo VI delato en varias 
oportunidades esta tendentia...Tambien puede notar- 
se hoy dia algunos sintomas que conducgn al fideismo, 
en la desconfianza y en la falta de relieve que se da a la 
apologetica catolica/' 

Justamente por esto, Newman, que representa 
como dijimos el equilibrio entre estas tendendas, tam- 
bien puede ser considerado como el representante, 
quizas el mas significativo, de lo que podriamos llamar 
"apologetica integral". 

Dice en este siglo otro gran teologo, el Cardenal 
Danielou: "^Por que motivo la afirmacion dela verdad 



Cap ilia privada de Newman en el Oratorio de Birmingham. Aqui rezo Misa en bus ultimos anos. La Capilla esta en la misma 
habitacion que era el escritorio y biblioteca privada del Cardenal. 


La actualidad de Newman consiste aqui en 
mantenemos lejos del radonalismo de corte dentifista, 
del 'orgullo de la razon', y al mismo tiempo del senti- 
mcntalismo subjetivista de origen protestante, porque 
-como afirma ColIantes-"aunvivimos inmersos des¬ 
pues de mas de un siglo en un mundo que sigue 
manteniendo en alguna medida estos principios libe¬ 
rates. Hoy dia puede notarse una cierta tendcncia 
radonalista en la valoracion que se hace del elemento 
subjetivo de la fe y la reduccion o la negacion de los 
contenidos intelectuales. La fe, se dice no es una 'infor- 


aparece como sinonimo de dogmatismo e intoleran- 
cia? El origen de semejante reaccion es multiple. En 
primer lugar la evolucion del espiritu cientifico. La 
crisis de la inteligenda modema ha sido en un primer 
termino, y sigue siendolo para una gran mayoria, una 
crisisdelametafisica. La certeza queel hombreantiguo 
y el hombre medieval creian hallar en la evidencia de 
los primeros principios y de cuanto se deducia necesa- 
riamente de ellos, creyo poder extraerla el hombre del 
siglo XVm del progreso de las ciendas fisicas y mate- 
maticas. Esta trasposidon es todavia un hecho actual 
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en numerosos esplritus; constituye sin duda alguna, 
uno de los grandes obstaculos para el conodmiento 
metafisico y la adhesion de la fe...Se accedera asi a ver 
en lasafirmacionesmetafisicaso religiosas la expresion 
de un sentimiento que se tratara con respeto, pero al 
quese negara el valor coaccionantede lasdemostrado- 
nescientfficas." 

Si esto es asf, Newman dene una palabra que 
decir al hombre de hoy. 

Es verdad que hoy vemos tambien esfuerzos 
por acercar el dentifico al teologo y vice versa, e impor- 
tantes hombres de denda reconocen que la misma 
denda fisico-matematica no puede dar una respuesta 
acabada y total del mundo y del hombre. La filosofia 
ocuparia un iugar en sus preocupadones. En el esfuer- 
zo de unir estas disdplinas gasto Newman gran parte 
de su vida. 

5. CIENCIA Y TEOLOGIA* LA UNIVERSI¬ 
DAD. 

En 1850, el Episcopado de Irlanda deddio quese 
debia crear una Universidad Catolica en Dublin. Los 
ojos recayeron en el gran oxoniense ingles, convertido 
hada poco al catolicismo. Newman acepto ser Rector, 
a pesar de las dudas iniciales. Dijo que 

"crear urn Universidad y mantenerla viva es urn 
empresa de las mas bellas que se puedan emprender." 

Sin embargo esto le costaria muchas cruces, que 
ponen de relieve la talla y fortaleza de Newman. En 
1846 el hambre habia agotado a Irlanda y la habia 
exdtado contra Inglaterra,yelmovimientollamado de 
la Nueva Irlanda combatia todo lo que salia de ella. 
Ademas el arzobispo primado Cullen era contrario al 
mo vimiento dentifico al que desconfiaba, y queria mas 
una espede de seminario que una Universidad, sin 
fiarse de laicos, y mucho menos ingleses. En cambio 
Newman queria una Universidad en la que los profe- 
sores, hombres espedalizados en las distintas ramas 
del saber, fueran el organismo directivo, concediendo- 
les la libertad necesaria. No fue comprendido. 

Pero Newman habia introduddo por medio de 
sus Discursos en Dublin, grandes reformas educado- 
nales e ideas muy sugesdvas y nuevas. Consideraba a 
la teologia como una rama del saber y por tanto se 
preguntaba si su estudio debia induirse o exduirse de 
la Universidad. Su expulsion no es solo una injusticia 
para esa espedalidad, sino un atentado contra la den- 
cia, contra la unidad de la cultura y contra la verdad. 
Todo el campo de la verdad, todas las dencias, deben 
ensenarse en la Universidad, si es que se pretende que 
la Universidad propordone una visi6n de conjunto 
sobre la cultura, sobre el mundo y sobre la vida. Asi 
deda: 

"La verdad religiosa no solo es parte, sino una presu- 


posicion de la verdad integral. 

Si suprimimos una denda del dclo de la verdad , no 
podremos dejar su lugar desocupado. Esa ciencia sera olvida- 
da;pero los otros avanzardn o en otros terminos sobrepasaran 
sus limites propios, e invadiran un campo al que no tienen 
ningun derecho". 

Detras de esta problematica estaba el radonalis- 
mo y el sentimentalismo, hijos de un mismo padre: el 
liberalismo. Newman deda en este mismo discurso 
que estamos ritando, de 1855: 

"Esta es la conclusion a la que temo hayan llegado o 
esten Uegando f segun la naturaleza del caso, intelectos claros, 
logicos y firmes: que la Religion no consiste en saber sino en 
sentir. La antigua idea catolica , que aun impera en la Iglesia 
establecida, fue que la fe era un ado inteledual, su objeto la 
verdad, ysu resultado el saber, de esta manera , si se consulta 
el 'Anglican Prayer Book' se encontrara tanto 'credenda' 
como 'agenda' definidos; pero a medida que se propagd el 
fermento luterano, se considero de buen to no dedr que lafe 
no era la aceptacwn de una dodrina revelada ni ado intelec- 
tual, sino sentimiento, emotion, afedo y deseo; y como esta 
perspectiva de la fe prevalecio, la conexion de la Fe con la 
verdad y el Saber, bien se olvidd, bien se nego...Ya se ve, 
senores en , que forma una teoria filosofica que comemo con 
los cambios religiosos del siglo XVI ha condutidoa condusio- 
nes cuyos efedos deplorarian los autores de estos cambios, y 
como ha sido recogidaporestecuerpo influyentequeseconoce 
bajo el nombre de Liberalismo, por el cual donde este preva- 
lece, resulta tan irrazonable solicitar una catedra para la 
Religion..." 

Estas consideraciones no han perdido vigenda. 
Se aplican perfectamente a un modo de pensamiento 
ampliamente difundido. Senota la clara condencia que 
Newman tenia del combatede la fey de las condidones 
propias de la incredulidad en el mundo modemo. Por 
ello queria o esperaba que se formara toda una selec- 
don decreyentes que estuviesen, por su cultura, a nivel 
de la sodedad en cuyo seno tenian que prestar testimo- 
nio. Y esto valia tanto para el dero como para el laico. 
Dijo en otro discurso, de 1856: 

"Cuando la Iglesia funda una universidad catolica 
quiere, creo yo, reunir cosas unidas en su origen por Dios , 
pero separadas luego por el hombre. Algunos dirdn que 
pienso en limitar la vida del espiritu, en desviarla de su 
camino natural y en detenerla en su cretimiento, por medio 
del control de la Iglesia. No tengo semejantes pensamientos. 
Tampoco pienso en crear un compromiso, como si la religion 
tuviera que abandonar algo, y la ciencia tambien. Deseo que 
el espiritu se expansione en la mas completa libertad y que la 
religion goce de identica libertad. Pero lo queanhelo expresa- 
mente es que se pueda encontrar alasdosenel mismo sitio y 
encamadas en las mismas personalidades. Quiero destruir 
esta diversidad de centros intelectuales quesiembra la confu¬ 
sion por todas partes merced a influencias contrarias...Quie- 
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to que el misttto techo amparea la vez las disciplines intelec- 
tuales y morales. La piedad no es urn especie de bamiz con el 
que se cubre a la cienda, ni la ciencia urn especie depluma de 
sombrero, permitaseme la expresion, un adomo y un oma- 
mento para la piedad. Deseo que el laico intelectual sea 
religioso y el que el eclasidstico piadoso sea intelectual." 

Despues del semifracaso de su rectorado en 
Dublin, Newman se preocupo del problema de la 
formadon superior de los laicos en Inglaterra. No 
podia abrir una universidad catolica en Oxford, pero 
pensaba en un "College" para jovenes catolicos. Pero 
muchos tenlan desconfianza enel: Manning y Ward en 
Inglaterra y Talbot desde Roma frustraron estos esfuer- 
zos. Por otra parte estaba prohibido que los jovenes 


total, que es el privilegio del catolico, no es un individuo 
neroioso que se estremece por coda ruido repentino y que se 
turba por coda imagen extrana o nueua quesepresenta a sus 
ojos. No es aprensivo. Se rie de la idea de que algo pudiera 
descubrirse gracias a otro metodo cientifico y viniera a 
contradecir uno de los dogmas de su religion." 

Estos discursos, recopilados en la obra titulada 
"The Idea of the University", deberian ser lectura 
obligada de todo universitario, no solo del catolico, 
pues aquf se tratan los pricipios que pueden iluminar 
con la verdad el actual estado de pardalidad, desinte- 
gradon y burocracia que sufren nuestras asi llamadas 
'universidades'. 



Biblioteca form ad a por Newman en el Oratorio de Birmingham. El escritorio alto que se ve a la derecha es el que uso para escribir 
la Apologia pro vita sua. Acostumbraba a escribir de pie muchas veces. 


catolicos asistieran a universidades o colegios donde 
compartieran la educacion con protestantes. Habia 
temor a la cienda y temor al peligro de contaminar la fe 
con los errores protestantes. Eran miedos justificados, 
pero Newman trataba de encontrar una via de soludon 
para el verdadero desastre que era la educadon catoli¬ 
ca. 

"Quiero dear que el que cree en la revelacion con fe 


6.EL ULTIMO GRAN TESTIMONIO 

Dos consecuencias de aquel liberalismo fueron 
y han venido a ser hoy mas eviden tes aun, el indif eren- 
tismo religioso y el laidsmo moralizante. Al respecto 
encontramos hada el final de la vida de Newman un 
texto que importa mucho. Es el discurso que pronundo 
en Roma en la mafiana del 12 de mayo de 1879, despues 
del Consistorio en el que fuera creado Cardenal. 
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"Me alegra decir que desde el prindpio me he 
opuesto a un gran error. Por treinta, cuarenta, cincuen- 
ta anos, he resistido con lo mejor de mis fuerzas al 
espiritu del liberalismo religioso. Nunca la Santa Igle- 
sia ha tenido mas necesidad de heroes que lo resistan ’ 
con mas urgencia que hoy, cuando oh, tal error se 
desparrama como una trampa, por toda la tierra! Y en 
esta gran ocasion en que es natural para alguien que 
esta en mi lugar echar una mirada sobre el mundo y 
sobre la Santa Iglesia en el, y sobre el futuro, no sera 
considerado fuera de lugar, espero, si renuevo la pro- 
testa que he hecho tantas veces. El liberalismo religioso 
es la doctrina de que no hay ninguna verdad positiva 
en religion, sino que un credo es tan bueno como otro, 
y esta es la ensenanza que va ganando fuerza dia a dla. 
Esincompatibleconcualquierreconodmientodealgu- 
na religion como 'verdadera'. Ensena que todas deben 
ser toleradas y que son todas materia de opinion. La 
religion revelada no esuna verdad, sino un sentimien- 
to y un gusto; no es un hecho objetivo ni milagroso, y 
cada individuo ticne el dcrecho de hacerla decir lo que 
le impacta mas a su fantasia. La devodon no esta 
neccsariamente fundada en la fe. Los hombres pueden 
asistir igualmente a las iglesias protestantes o catolicas 
y pueden sacar provecho de cualquiera de ellas o de 
ninguna. Pueden fratomizar juntos en pensamiento y 
sentimientos espirituales, sin tener que mantener en 
comun ningun punto de vista doctrinal, ni ver su 
necesidad. De ahique siendo la religion una peculiari- 
dad tan personal y una posesion tan privada, debemos 
necesariamente ignorarla en las reladones de los hom- 
bres entre si. Si un hombre se pone una nueva religion 
cada manana ^Que te importa a ti?" 

Aqui vemos por que Newman es tornado como 
maestro del verdadero ecumenismo, que nada tiene 
que ver con posturas indiferentistas respecto a la ver¬ 
dad. El liberalismo da origen a la sociedad laicista, que 
Newman pasa a describir, pensando sobre todo en 
Inglaterra: 

"Hasta ahora el poder civil ha sido cristiano. Aun en 
paises separados de la Iglesia, como el mio, el dicho en vigor 
era, cuando era joven: 'El cristianismo es la ley del pais'. 
Ahora, en todas partes, esa excelente estructura de la socie¬ 
dad, que es la creacion del cristianismo, esta echando fuera al 
cristianismo . El dicho al que me he referido, como cientos de 
otros que le siguen, se ha ido , o se esta yendo de todas partes, 
y, para el fin del siglo, a menos queelTodopoderoso interfiera 
habra sido olvidado. Hasta ahora, se ha considerado que la 
religion sola, con sus sanciones sobremturales, era suficien- 
temente fuerte para asegurar la sumision de la masa de 
nuestra poblacion a la ley y al orden; ahora los filosofos y los 
politicos sepliegan asatisfaceresteproblema sin la ayudadel 
cristianismo. En lugar de la autoridad y la ensenanza de la 
Iglesia, ellos colocan primero de todo una educacion univer - 


salycompletamente secular, calculada para convencera cada 
individuo que ser ordenado, industrioso y sobrio es su 
personal in teres. Luego, para los grandes principios del 
trabajo que toman el lugar de la religion, para el uso de las 
masas educadas cuidadosamente de este modo, se provee de 
las amplias y fundamentales verdades eticas de justicia , 
benevolenda, veracidad y similares, probada experiencia, y 
esasleyes naturalesqueexistenyactuanespontdneamenteen 
la sociedad y en cosas sociales, sean fisicas o psicologicas, por 
ejemplo, en elgobiemo, comercio^nanzas, experimentacion 
sanitaria, y las reladones intemadonales. En lo queconder- 
neala religion esun lujo privado , que un hombrepuede tener 
si b desea, pero por el cual, claro,esta debe pagar, y con elcual 
no debe entrometerse ni molestara otros...Elcardctergeneral 
de esta 'gran apostasia' es unico y el mismo en todas partes, 
pero en detalle y caracteristicas varia segun los diferentes 
paises...farnds el Enemigo ha planeado una estrategia mas 
inteligente y con tanta probabilidad de exito..." 

Despues de una tal desdpeion no solo nos pare- 
ce Newman un hombre inteligente sino profetico. Asi 
como vio los desarrollos en la historia de la Iglesia 
anteriores a el, tambjen los intuyo hacia el futuro. Hoy, 
vemos reducir el cristianismo a un humanismo mora- 
lizante de corte liberal. Se insiste en el pluralismo no 
solo como un hecho con el que hay que contar en la 
realidad social, sino como la meta deseada, negando 
que la sociedad pueda y este llamada a sercristiana. En 
esta vision subjetivista, la verdad revelada, Jesucristo, 
ocupan un lugar mas entre otras 'opiniones' y 'religio- 
nes' igualmente satisfactorias. El indiferentismo reli¬ 
gioso que se ha desarrollado en gran parte de las 
mentes del siglo XX, Newman lo vio. 

Han apareddo 'sustitutos' que podrian deno- 
minarse 'religion de la paz', 'religion de la cultura', 
'religion del progreso material de los pueblos' 'religion 
de los derechos humanos',etc., que o bien fundonan 
como una superestructura que trasciende el cristianis¬ 
mo, o como un minimo comun multiplo de todas las 
'religiones', induido entre ellas el cristianismo. Pero 
inevitablemente desplazan u olvidan la centralidad, la 
universalidad y la primada del mensaje revelado y de 
la misma figura de Cristo. Queda solo el hombre y el 
mundo con el, vistos en dave unicamente terrenal, 
inmanente, intracosmica. La vida etema sela ha traido 
aqui y ser religioso es casi sinonimo de ser buen ciuda- 
dano. Cuando se valora el cristianismo, se ve en el 
solamente un buen medio para mejorar este mundo. Y 
finalmente una religion brilla sobre todas, la 'religion 
de la libertad', sin ninguna referenda al Bien, y con el 
unico culto a la 'concienda', vista como unica norma 
del obrar humano. No existe ningun orden objetivo 
que imponga deberes al hombre, o bien se piensa que 
de todas maneras todos los hombres llegaran a coinci¬ 
de en ese orden universal, por medio de la busqueda 
sincera de cada quien. Se olvida o se niega el pecado 


16 


original, y la Revelacion aparece cada vez mas innece- 
saria y superflua. For tan to tampoco hay que realizar 
demasiados esfuerzosen propagarla. Misionar es sino- 
nimo de 'promodon humana' y 'dialogari no es un 
medio sino el fin de la predicacion. 


va sin la vida de la religion, pero la religion no podria 
mantenersesin la teologia. El sentimiento, tanto si es imagi- 
nativo como emodoml, no puede tenerse en pie sin apoyarse 
en el entendimiento...De esta forma toda religion seapoya en 
el dogma". 


7.DOGMA Y RELIGION VITAL 

Newman desarrollo una labor no solo desde la 
catedra y ensayos escritos, sino desde el pulpito. Su 
deseo fue siempre lograr el asentimiento del oyente a 
los dogmas de fe, tornados como realidades. En 1870 
termina su famoso ensayo sobre el acto de fe, llamado 
"Gramatica del asentimiento''. Alii enseria que: 

"...sin una proposition o tesis no puede haber asenti¬ 
miento algunoocreencia... Un dogma es unaproposicionque 
puede representara una notion o una cosa; creer un dogma 
es dar el asentimiento de la mente a esta proposition como 
representantedelaunao delaotra. Dar un asentimiento real 
a esta proposition es un acto de religion; 
darle un asentimiento notional es una 
actode teologia...Ademas laspropositio- 
nes son utiles tambien en su aspecto 
dogmdtico para determinar y pretisar 
las verdades en las que la imagination 
religiosa debedescansar. El conotimien- 
to debe siempre preceder al ejercicio de 
los afectos.-.Aqui tenemos la solution al 
error comun de suponer que hay una 
tierta contradiction y antagonismo en- 
ire un credo dogmdtico y una religion 
vital". 

Sentimentalismo religioso sin 
contenido, catequesis vaciada de las 
verdades dogmaticas, confusas afir- 
maciones, ignorancia religiosa, in¬ 
sistence en el aspecto vi vencial de la 
fe contraponiendolo excluyente- 
mente al doctrinal, religion sin obje- 
to definido, son hechos que apare- 
cen diariamente. Newman sigue di- 
ciendo en su ensayo: 

"Hemos de conocer a Dios antes 
de que podamos llamarle, temerle t espe- 
rar o tener confianza en El la devotion 
debe tenersu objeto; esteobjeto siendo de Caricature Newman aparecida en el 

indolesobrenatural, si no esta represen - Van,ty Fa,r dc cn€ro dc 1877 



tado a nuestros sentidos por un simbolo 
material ha de ser presentado a la mente en forma de 
proposiciones. La formula que para el teologo entierra una 
notion , fatilmente sugiere un objeto de devotion para el 
simple pel Parece una perogrullada detir lo que en realidad 
resume todo lo que voy ditiendo, a saber que; en la religion la 
imagination y los afectos han de estar siempre bajo el control 
de la razon. la teologia podria quedarcomo tiencia sustanti- 


Lo que escribio en 1870 como tratado, lo habfa 
predicado durante arios. Es interesante ver lo que dijo 
en sus Sermones al respecto. Se dirigla a menudo a los 
'evangelicos', y trataba de definir como en realidad 
'vital' no es sinonimo de 'emocional'. 

"La excitation noesel estado ordinario del alma. Mas 
aun, no debe ser el estado habitual alentar, alimentar en 
nosotros esa excitation , esevaiven desentimientos exaltados, 
ypensarqueahisolamente, esta la buena manera de tomar la 
religion en serio, es perjudicar gravemente a nuestra alma. 
Con ello se contrista el tranquilo espiritu de Dios, a quien 
gusta condutir dentro de nosotros su obra, en la calma y en 
silentio". 

En el mismo volumenhay otro 
Sermon en el que desarrolla la mis- 
ma idea con refemcia a la ensenanza 
de Jesucristo: 

"El verdadero temperamento 
cristiano esta libre de toda vehemecia y 
tumulto depasiones. Mirad nuestro mo- 
delo: ique mas tranquilo y mas simple 
quesu devotion ysu obedientia? ...Estu- 
diad la plegaria que nos ha dejado como 
modelo. jQue sentilla y desprovista de 
omamentos! jQue corta es! jQueserias 
sonlas petitiones, que completa ausentia 
de emociones , tumultuosas y de pebre! 

Es frecuente escuchar que la 
autentica vitalidad del orante es de- 
jarse llevar por la espontaneidad y 
evitar las 'oraciones hechas'. Tam¬ 
bien se huye de cierta regularidad o 
normativa argumentando que esto 
quita libertad al espiritu religioso. 
Dice Newman en el mismo Sermon: 

"Nada mas dificil en una vida 
religiosa que la distiplina y la regulari¬ 
dad .Es comedo serpiadoso por capricho 
y entusiasmo f yloes tambien el encon- 
trarestimulos artifidales para prolongar 
las impresiones agradables. Una regula- 




ridad monotona nos enerva. Esto es tiertosobretodo respecto 
a aquellos para quienes la vida es aun nueva, y ninguna 
obligation les sujeta. La religion es la primera cosa que les 
habla de regularidad. No se resignan a ella sino en tanto en 
cuanto se parece a las demos cosas del mundo. Si no excita 
nuestra curiosidad y no acaritia nuestra option al cambio y 
las emociones fuertes, no queremos ya nada de ella. Si dais 
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poca importancia a la regularidad en vuetra oration, perde- 
reis el medio mas seguro de recordarque la vida espiritual no 
es asunto de sentimiento ni de capricho, sino de obediencia ." 

Si bien hay que tener en cuenta a quien se dirige/ 
Newman permanedo fiel a estos pensamientos hasta 
en su vida catolica, aunque nunca quiso negar impor- 
tanda a la piedad sensible. Respecto a esa costumbre 
tan actual de manifestar en publico las 'experiendas 
religiosas', con el argumento de que son un 'testimo- 
nio' que puede ayudar a la conversion de otros, New¬ 
man deem: 

"Nuestrafinalidad hadeserlade hacer el bien. Deesa 
manera, exhortaremos eficazmente a los demos. En cuanto a 
las charlas sobre el tema de nuestras meditationes, en cuanto 
a la exhibition de nuestra piedad y en cuanto a la voluntad 
laboriosa de encender en el projimo, aun cuando sea nuestro 
mas intimo amigo, los sentimientos que nos corresponden, 
todo eso lo tendremos como engaho y cosa malsana. Esto es, 
sin embargo, lo que miran muchos como el acto religioso por 
excelencia. Lo Human 'conversation espiritual ...En cuanto 
a mi, sin mostrar en tales procedimientos un comienzo u 
ocasion dehipocresia, sin mostrar el orgullo que esas costum - 
bres reoelan, llamo simplemente 'disipacion' a toda expresion 
formal y buscada de las emociones religiosas, a todo empefio 
portenirdepasion el propio discurso tocantea estas materias. 
Disipacion que no difiere de las otras sino por su objeto, 
derroche de nuestra fuerza espiritual y moral, debilitamiento 
general de nuestras facultades religiosas y todo esto , icon que 
fines?. Unicamentepor el placer de la excitation inmediata. 
Disipacion de los placer es religiosos, o disipacion del placer de 
los sentidos , es exactamente el mismo desorden". 

Newman, el gran amante de los Padres de la 
Iglesia, quiso resaltar el poder de lo objetivo en el acto 
de fe, la validez de 'lo dado". 

Desde esta postura es queconsidera vital para la 
fe los 'simbolos apostolicos' es dedr el 'Credo', en sus 
distintas versiones. No son meros formularios, son 
justamente la expresion de fe de la Iglesia universal en 
el tiempo y en el espacio. 

"Los credos tienen un lugar en el ritual: son actos de 
devotion y tienen el caracter de oraciones que se dirigen a 
Dios;hablardedificultades en tales oraciones estard fueria de 
lugar. Especialmentehay que notar que el Credo Atanasiano 
ha sido llamado a veces "Salmo Quiqunque". No es urn 
colection de ideas de gran peso. Es un Salmo o Himno de 
alabanza, de confesion, de homenaje profundo y reverente, 
paralelo a los Cdnticos de los elegidos en el Apocalipsis...Es el 
himno guerrero de la fe, con el cual nos comunicamos a 
nosotros mismos y luego a los demos , a todos lo que puedan 
Uegara oi'rlo, a los que llegan a otr la verdad, quien es nuestro 
Dios, como hemos de adorarles y cudn grande es nuestra 
responsabilidad si conodendo lo que hemos de creer no lo 
creemo$...Por lo que a mf respecta lo he tenido siempres por 
elformulario mas simple, mas sublime, mas deooto, nacido 


del cristianismo , mas aun que el Veni Creator o el Te 
Deum... hasta la forma antitetica desus frasesenlaquetantos 
parecen tropezar como si forzara o se regodjara en forzar 
sobre mentes recaldtrantes al misterio, tiene para mi, aun 
considerado nodonalmente, un sentido totalmente distinto. 
Lo considero como un control a nuestro razonamiento, para 
que no sepredpite enuna direction mas alia de /os limites de 
la verdad..." 

Si vemos los credos como sintesis dogmaticas 
usadas en el principio como confesiones de fe en estilo 
dialogado (naderon dentro de la liturgia bautismal en 
la que durante la triple inmersion se preguntaba al 
catecumeno sobre la fe trinitaria), como expresando 
una verdadera conversion de toda la persona, tal como 
nos lo explica la modema exegesis, vamos a entender 
mejor este enfoque de Newman, que revaloriza la 
expresion de fe despojandola de prejuidos racionalis- 
tasy sentimentalistas. Diriamosaquello de "lex orandi, 
lex credendi". 

Esto tiene por supuesto, una inmediata aplica- 
ci6n a la catequesis. 

"Los credos bastan para mostrar que el dogma puede 
ensenar en toda su plenitud en lo que se refiere a la fe del 
pueblo y ala devotion, sin que sea necesario insistir en el 
caracter misterioso que radica en la combination de las 
diversas propositiones que lo comprenden". 

Dice el gran filosofo Etienne Gilson, en el prefa- 
cio a una edidon de la Grammar de Newman, que 
este"descubrioelpoder que un dogma religioso puede 
ejercer en la historia de una concreta vida humana, 
cuando es objeto de un asentimiento real. El dogma 
tiene una suprema eficada cuando es aprehendido por 
la fe como una realidad objetiva absoluta. La religion es 
personal y real, y a menos que nos contentemos con un 
vago sentimiento religioso, el unico camino para res- 
taurar el cristianismo en los corazones y las mente de 
los hombres es enseriarles como asentir a los dogmas 
como objetos reales y particulares". 

La vitalidad la da, pues, el objeto de la fe, con- 
templado como real. Newman se refirio muchas veces 
a estanecesidad depredicarel objeto dela fe, yespedal- 
mente lo hizo cuando protestaba contra dertas homili- 
as evangelicas que insistian solo en dedr que "hay" que 
tener fe, pero no mostraban el "objeto" de esa fe. 

"Deestemodo la religidnse hace consistir en contem- 
plamos a nosotros en vez de contemplar a Cristo...La auten- 
tica predication evangelica es insistir en la Persona , natura- 
leza, atributos,funciones y obra de Aquel que nos ha regene - 
rado y esta dispuesto al Perdon.Predicar el Evangelio es 
predicar a Cristo, aunque la moda del did sea predicar a los 
hombres unicamente la conversion; intentar convertirlos 
mediante la insistencia en la conversion; exhortarles a cam- 
biar; dearies que se aseguren de estar viendo a Cirsto , en vez 
de mostrarles a Cristo para que puedan verlo; decides que 
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tenganfe en vez de anuticiarles y presentarles el objeto de la 
fe;llcvarlesa removeryagitar sus mentes,en vezdeimprimir 
en elks el pensamiento y k figura de unico que puede, 
salvifica y eficazmente, trabajar en ellas; advertirles que 
comprueben si su fe es justificante y no muerta, formal, 
egoisk, cuando resulta que solo k imagen de Cristo entera- 
menteofrecida es capaz de destruir la muerte, elformalismo 
y k auto-contempladon. De este modo, lo que llaman fe y el 
ensimismamiento espiritual se conoierten e impiden ver a 
jesucristo”. 

Es grande la actualidad de este texto, cuando 
vemos como se han puesto de moda distintos metodos 
de oracion o meditacion, que no pasan de ser ejerddos 
de relajadon o control de la men te, donde en definitiva 
lo que se contempla es el propio yo. Podemos pensar 
asimismo en el estilo de predicadon de las sectas, o en 
tiertas reuniones donde todo consiste en contarse mu- 
tuamente las 'experiendas' que cada uno ha tenido en 
su vida de oracion. Dice Newman: 

"No digo que su predicadon carezca de eficacia. La 
experience no nos permite poner en duda k fuerza de aquel 
coni agio desimpatia... El oyenleexperimenta estos o losotros 
sentimientos, porque se le dice que los experimente, porque 
cree que tiene que experimentarlos, porque sus vetinos 
suporten que los experimenta. Religion de imitation y que no 
va espontaneamentea su objeto. Deahi, en el convertido, atin 
cuando k conversion sea sincera, la ausentia de naturalidad, 
de modestia, de soltura, de sana simplitidad. Las convulsio- 
nes son la piedra de toque y la ultima palabra de urn vida 
espiritual asi comprendida. 

La verdaderafees incolora, pordetirloasi, como el aire 
y el agua; medio transparente a traves del cual el alma ve a 
Cristo. Nuestros ojos no ven el aire y de la misma manera 
nuestraalmanosedetieneacontemplarsupropk fe...Cristo 
leinteresa menos quelo que llamanellossus experiendas. Los 
vemos trabajando para seguir en si mismos los signos de k 
conversion, la variation desus sentimientos, aspirationes y 
deseos: los vemos ponerse a conversar con los demos sobre 
todo es to. Quieren expresar su temor, su esperanza, su 
pecado, su alegria, como han renunciado a si mismos y no 
viven ya mas queen Cristo, la conciencia que tienen de no ser 
sino 'pingajos', y de deberlo todo a k gratia, tanto que al fin 
no tienen tiempoparaponenrseenguardiacontra los defectos 
que condemn, para ejercitar esos dones de que se creen tan 
llenos. Ahora bien, no se charla en un campo de batalla. 
Cuando bs hombres se sienten impresionados por noticias 
buenas o malas, por espectaculos hermosos, admiran, se 
regocijan, sufren, Ibran, todo ello espontaneamente y sin 
reflexbmr respecto a sus emotiones...Asi ocurre con k 
fe...Nuestros vetinos ven como xrive nuestra alma, pero esta, 
cuando se encuentra sam, ve solamente los objetos que k 
poseen. 

Tal es la diferentia entre la verdaderafe y la contem¬ 
plation de si mismo. Siendo esto asi, \como habremos de 


extranamos de que esas continues reaccwnes oscurezcan en 
nasotros k idea de Dws! La oration, el ofitio dealabanza van 
languideciendo, y la predication triunfa. El culto divino 
contempk a nuestro Creador, a nuestro Redehhr, a nuestro 
Juez...Antiguamente k oracion no era um manera de ocu- 
parse el hombre de si. En el Evangelio, en el Credo, en los 
Sacramentos se veia a Cristo." 

En este pasaje de sus Lectures on Justification, 
Newman se muestra critico de un subjetivismo que 
busca sin encontrar, porque se mira a si mismo y confia 
en si mismo; actitud idealista en el fondo, que se niega 
a abrirse a la realidad y contemplar lo real extemo a si 
mismo, Dios y las cosas, en una mala comprension de 
lo quees 'interioridad'. Paraestasmentalidadeskantia- 
nas nunca tendra sentido hablar de objeto, porque la 
norma la buscan dentro. Al mismo tiempo conlleva 
una desconfianza cuando no negadon de la eficada y 
necesidad de la grada. El acto de fe es en definitiva un 
don, y no surge de esfuerzo humano. En teologia esta 
actitud puede suponer la falta de humildad para pen¬ 
sar desde la Reveladon y el Magisterio de la Iglesia que 
la explica, partiendo de sistemaso visionesde la propia 
mente, filosofias del momento, esquemas radonalistas 
aplicados,quenuncalleganaconclusionesconciliables 
con las verdades reveladas. 

Santo Tomas nos dice daramente que sin objeto 
no hay espedficadon de ningun acto humano; no hay 
fe; no hay teologia; no hay religion. La vitalidad de la 
religion surge de la contempladon del objeto y esta 
produdda por este mismo objeto. Y ese objeto, dice 
Newman, es Cristo. 

8. LA ENCARNACION: EL DOGMA CEN¬ 
TRAL. EL PRJNGPIO SACRAMENTAL. 

Esta claro para Newman, desde las paginas del 
Nuevo Testamento y en los Padres Griegos, especiale- 
mente San Atanasio, que la Encamadon de la Segunda 
persona de la Santisima Trinidad, es no solo una doc- 
trina central de la Iglesia Apostolica y Patristica, sino la 
fuente doctrinal del cristianismo y el piso donde se 
apoyan los otros prindpios. 

Asi,ensu Development of theChristian Doctri¬ 
ne', expone que hay prindpios permanentes debajo de 
los cuales se producen los desarrollos. La Encamadon 
aparece como la doctrina fundante. Estos son: 

"LEI principw del dogma... 

2. EI principio de k fe, que es correktivo al dogma, 
siendo la absoluta aceptation de k Pakbra divim con un 
asentimiento intemo, en oposicion a las informationes de la 
vista y k razon. 

3. kfe, siendo unacto del intelecto, abre un camino a 
k investigation, comparacion e inferenda, esto es, para la 
tientia en religion, como servicio a elk; este es el principw de 
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la teologfa. 

4.La doctrina de la Encamaddn es el anuncio de un 
regalo divino trasmitido en un medio material visible , el cielo 
y la tierra en la Encamacion estdn unidos. Esto es, establece 
cn la verdadera idea del Cristianismo al prindpio sacramen¬ 
tal como su caractenstica ." 

Lucgo siguen el principio mistico, el de la grada, 
el del ascetismo, el de la malignidad del pecado, y el de 
la capacidad de la materia en orden a la santificadon. 
Pero, de la Encamacion del Verbo, que es un hecho, 
proviene todo lo demas. Y la fe dogmatica no es otra 
cosa que la aceptacion real de este hecho (real assent). 

Guardini, que reconoce ciertamente influencia 
newmaniana, nos dice en uno de sus libros, que "el 
cristianismo no es, cn ultimo termino, ni una doctrina 
de la verdad ni una interpretation de la vida. Es esto 
tambien, pero nada deello consti tuye su esenda nucle¬ 
ar. Su esenda esta consti tuida por Jesus de Nazareth, 
por su exi stencia su obra y su destino concretos; es dedr 
por una personalidad historica". 

Para Newman, pues, la Encamacion funda- 
menta la caractenstica esendal del cristianismo: el 
prindpio sacramental. Este prinepio no actua solo en 
su pensamiento como urn conception mental. New¬ 
man vc la sacramcnatalidad como pcrteneciente a la 
estructura del mundo creado. Por eso habla a voces no 
de 'prinepio 7 sacra mental, sino de 'sistema 7 sacramen¬ 
tal. Se trata pues de un ordenamiento (system) de la 
realidad, de estructura sacramental. Asilo define ensu 
Apologia: 

"...el sistema sacramental, es dear, la doctrina deque 
losfenomenos materiales, son, a par,figuras e instrumentos 
de realidades invisibles;doctrina queabarcaensuplenitud no 
solo lo que anglicanos y catolicos creen sobre los sacramentos 
propiamente dichos,sino tambien elarticulo dela'comunion 
de los santos' e igualmente los misterios de la fe". 

Cuando Newman se refiere al mundo como 
sacramento de lo invisible, lo considera en su aspecto 
cspacial y tambien temporal, por eso aplica el principio 
a la naturaleza, pero tambien a lo historico, abarcando 
asi todo lo cosmico. 

"...No es demasiado decirque la \inica gran regia que 
preside las economias o dispensaciones divinas respecto a la 
humanidad , es la de que el mundo visible es el instrument 
del mundo invisible,aunque tambiensuvelo. Essuveladura, 
y no obstante, por una parte, su simbolo e indicio, si bien el 
conjunto de lo queexisteodelo queocurreenel orden visible, 
disimula otro mundo de seres, de hechos , y de acontecimien- 
tos, aunque lo sugiera y le sirva. Es el prinepio que anima a 
la vez, la liturgia de la Iglesia y la interpretacion de la 
Escritura. En la ultima fundamenta la teoria del doble 
sentido, y en la primera hace de las ceremonias y de las 
instituciones, los signos, los sellos, los canalcs, y las prendas 
de la grada sobrenatuml ... Todas las cosas visibles, el mundo, 


la Biblia, la Iglesia, la sodedad dvil y el hombre mismo, son 
los signos tipicos y segun su medidaysu rango, los organos 
de un mundo invisible mas verdadero y mas elevado . 77 

Esta gran vision de la realidad, visible e invisi¬ 
ble, natural y sobrenatural, le da a sus textos una 
profundidad original. Aqui radica en gran medida su 
actualidad, frentea un mundo materializado, incapaz 
de percibir algo mas alia de lo tangible y temporal. El 
principio sacramentalsuponemirarno tantoalrededor 
de las cosas sino a traves de ellas. Esta actividad 
contemplativa llega al centro de las cosas visibles y 
descubre ese mundo invisible, mas real, de mayor 
densidad, de mas energla e intensidad que la materia 
fisica. Por eso los Padres Griegos, en quien Newman sc 
inspiraba,eran conocidoscomo Tadresdioreticos'.Esta 
palabra, 'diorao 7 , significa ver dentro, ver por, a traves. 
La actitud contemplativa se nutre de este Ver mas alia'. 

Newman ve la necesidad de dar mas profunda 
'realidad 7 a los hechos de ese mundo invisible, que para 
los creyentes, en gran medida, solo era aprehendido 
nocionalmente. Necesitaban 'realizar 7 (to realize) mas 
vlvidamente esas realidades para la vida,cristiana. Por 
eso aun hoy sus sermones producen con solo lecrlos un 
efecto particular y profundo. Newman no gesticulaba, 
leia el sermon, pero hacia pausas sugestivas; la Iglesia 
de StMary estaba llena los domingos a la tarde. 

Los Plain and Parochial Sermons, son un verda¬ 
dero compendio de teologla, ademas de ser una mara- 
villa homilctica. Hay un sermon de 1837 en el que 
Newman desarrolla plenamente el principio sacra¬ 
mental. Comienza por decir que la existencia de este 
mundo invisible nos la revela la Escritura, que esta 
realmente presente, que tiene influencia sobre nos- 
otros, y que es mas eminente que el visible. Lo describe 
diciendo en primer lugar que Dios esta alii, y que por 
esto, 

77 parece que las cosas que se ven son solo urn parte, y 
una parte secundaria de los seres que nos rodean, desde que 
el Dios Todopoderoso , el Ser de los seres, no esta en su 
nximero, sino entre las cosas que no se ven" 

Ahora bien, el gran hecho que fundamenta el 
sistema sacramental, es que este mundo espiri tual se ha 
unido al material-visible, y con el todo su contenido, 
pues el mismo Dios se hizo visible. 

"Una vez, y solo una, por treinta y tres anos, El 
condescendio llegar a ser uno de los seres que se ven, cuando 
la Segunda Persona de la Santtsima Trinidad, por una 
inexplicable misericordia, nado de la Virgen Maria en este 
mundo visible. Y fue visto, oido, palpado; comio, bebid, 
durmio, converse, se manejo y actuo como otros hombres: 
pero exceptuando este breve periodo, Su presencia nunca ha 
sido perceptible; El nunca nos ha hecho consdentes de Su 
existencia por medio de nuestros sentidos. Vino y se retiro 
detrds del veto, y para nosotros, individualmente, es como si 
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nuncase hubiera mostrado; tenemos una pequena experien¬ 
ce sensible de Su presence . Aunque El vive para siempre". 

Despues de haber hecho el recorrido a traves de 
la sacramentalidad del mundo, Newman presenta el 
misterio de la Encamadon, que es su fuente. La analo- 
gia entre los di versos ordenes, que seguira mas adelan- 
te, produce un mayor realismo al expresar el dogma 
cristologico, porque es casi plastica la imagen de una 
union sustandal de dos naturalezas en la Persona del 
Verbo. Se acepta como cl punto de llegada casi necesa- 
rio, al mismo tiempo que se perdbe que es el punto de 
partida. El mundo esasi,el hombre 
es asf, porqueCristo esasi. y por eso 
as! es tambien su Cuerpo Mistico, 
la Iglesia. 

9. LA IGLESIA SACRA¬ 
MENTAL 


Newman con sus acompanantes en Roma, ano 1879. Newman viste sus ropas 
cardenallcias en el dia de su elevacion purpura. 


Hay otro Sermon de ese 
mismo ano de 1837, para la Fiesta 
de Navidad, que se llama 'Cristo 
oculto al mundo". Es un comenta- 
rio al prologo del Evangclio de San 
Juan. Cristo tiene una existencia 
secreta en su Iglesia. 

"Pensemos primerarnente que 
Cristo aun esta en la tierra...Dijo for- 
malmente que volveria. La venida del 
Espiritu Santo es tan realmente la ve¬ 
nida de Cristo mismo que tanto valdria 
decir que El no estaba aqui abajo (du¬ 
rante su vida mortal) cuando estaba 
visiblemente en el mundo, como negar 
que esta ahora aqui, cuando lo esta por 
su Esplritu divino. Si todavia esta en la 
tierra, aunque invisible, lo que no se 
puede negar, es evidente quepermane- 
ceen lacondicion queEl mismoescogid 
cuando se hizo carne. Quiero decir que 
ahora esta 'oculto' y que podemos acercamos a EL." 

La Iglesia de Cristo, que de El nace,tiene la 
misma estructura sacramental. 

"Podemos hablar de Iglesia visible e invisible en cierto 
sentido, como de dos aspectos de una misma cosa y unica cosa, 
distintos solo en nuestros pensamientos y no en la realidad 
(siguen ejemplos)...La Iglesia se llama visible, por ejemplo, 
porque incluye a clerigos y laicos, e invisible, porque basa su 
xnda ysu fuerza sobre influencias ygracias ocultas a nuestros 
ojos, venidas del cielo. Dividirla en dos seria realmente como 
dividir una linea curoa, diferencidndola, como suele decirse, 
en concava y convexa, Lo que es convexo vis to desde el 
exterior, es concavo visto desde el interior.. Hablando con 
propiedad el cuerpo entero es la unica Iglesia, formado por 
todas las generaciones, aunque la Iglesia de nuestro tiempo 


presente al creyente vlvidamente el mundo invisible. 
Este es su sentido sacramental, que le viene de Cristo, 
Sacramento fontal. Introduce a sus miembros en el 
punto de confluencia que los hace pasar de este mundo 
a la vida etema, pero justamente porque ya en este 
mundo penetra la luz etema, como quien estuviera en 
una habitacion con la ventana abierta a un hermoso 
paisaje luminoso del que recibe luz y color, aire y 
fraganda, y al que finalmente accede. 

"El ministerio y los sacramentos, la presencia real del 
obispo y del pueblo son para nosotros la Haves y los hechizos 
mdgicos que nos dan acceso a la noble sociedad de los 
santos...cuandosellevaabautizarunnino,lalglesiainvisible 
lo reivindica como suyo...Cuando glorificamos a Dios en la 
Santa Comunion, lo glorificamos con los Angeles y Arcdn- 
geles que son los guardianes de la ciudad de Dios, y con los 


sea una parte...Ayer, hoy y manana se llama Iglesia al 
ministerio visible en la tierra...Aunque esto no sea mas que 
un fragmento de la verdadera Iglesia, la parte queseveyque 
se puede designar, pareciendosele como imagen y figura , 
testimoniando en su favor y conduciendo hacia Ella. Este 
cuerpo invisible es la verdadera Iglesia, ya que no cambia, 
aunque crezca sin cesar. Lo que posee lo conserva para no 
perderlo nunca, mientras quelo visible esfugazytransitorio, 
y pasa sin cesar a lo invisible..." 

La Iglesia es justamente para Newman el punto 
de encuentro del mundo visible con el invisible, y hace 






santos que son sus habitantes. Cuando ofrecemos nuestro 
sacrifido de alabanzas y de action de gratias, o cuando 
consumimos los elementos sagrados que se ofrecen a en el, 
comemos y bebemos solemnemente los poderes del mundo 
futuro. Cuando leemos los salmos, empleamos ante numero- 
sos testigos las mismas palabras que sirvieron de sosten a 
zstos misrnos testigos durante su vida, desde hace un miliar 
deaths en el transcurso desu peregrination hacia los cielos. 
Cuando retitamos el credo, noespor urn opinion arbitraria 
j voluntaria, si no en la presentia de estos innumerables 
santos que recuerdan muy bien el sentido de las palabras y 
dan testimonio de el ante Dios.. .Cuando oramos no estamos 
solos..." 

Esta es la martera como Newman siempre hablo 
de ese misterio de fe, que justamente prodamamos en 
el credo: la Iglesia, comunionde los santos. La Iglesia es 
pues la Casa comun deesta muchedumbre, la que se ve 
en este mundo y la que ya ha pasado a la Jerusalen 
celestial. 

"La Iglesia visible depende solo de la inznsible...El 
mundo invisible, mediante el podersecreto y la misericordia 
; le Dios, irrumpe en este mundo y la Iglesia es pretisamente 
la parte en la cudl irrumpe" 

La actualidad es aqui patente. Esta estructura 
acramental de la Iglesia no siempre es aceptada. Dice 
Collantes que "la Iglesia es el escandalo de quien no 
puede asimilar lo que hoy llamamos el concepto de 
sacramentalidad: lo divino operante mediante huma- 
nas estructuras. Por eso ya en el siglo II separaron los 
gnosticos a la Iglesia institucional y visible, de la Iglesia 
^.-spiritual e invisible. Esta tentacion se ha perpetuado a 
traves de tiertos movimientos espiritualistas de la 
Edad Media, y aparece siempre que falta el equilibrio 
justo para armonizar dos extremos distintos en la 
unidad vlvida de la Iglesia. Von Allman escribe: Hay 
una tendenda de derto protestantismo , que por lo 
demas, no ha dejado de influir a los fieles de tipo 
catolico, que considera al esplritu de Dios refractario, 
porprincipio, a las institudonesdoctrinales, sacramen- 
tales, ministeriales. El Espiritu aparece entonces como 
prisionero de la Iglesia...Esta tendenda, que no debe su 
invendbn al protestantismo (es ciertamente mucho 
mas antigua que el)...esta completamente ausente del 
Nuevo Testamento'. 

Todo esto tiene que ver de modo esendal con la 
li turgia, e ilumina para comprender el valor insustitui- 
ble de la misma en la vida de fe. 

"El tiernpo y el espacio no tienen cabida en el reino 
espiritual que El fundo, y los ritos desu Iglesia sona modo de 
sortilegios mdgicos por los cuales abolid estos dos elementos. 
Cristo brdla sin trabas a traves de ellos, como a traves de 
cuvpos transparentes ...Y estos misterio Suyos no son sim- 
pl s signos exteriores sino, podrtamos decir, encamationes 
de su gratia que se desarrollan en formas exteriores, como lo 


harian los dngeles si se aparetieran a los hombres...Los ha 
tocado y animado con un soplo al instituirlos..." 

El Movimiento de Oxford habia sido un maravi; 
lloso descubrimiento del culto de la Iglesia y del carac- 
ter santificante del ritual. 

10. ESCATOLOGIA 

Sin duda que el prindpio sacramental es escato- 
logico. Supone la interpenetradon de este mundo y el 
venidero. El mundo invisible es el mundo de la etemi- 
dad. Para Newman esta etemidad no es venidera sino 
en derto sentido, pues se halla cerca en el tiernpo y en 
el espado, de modo que lo etemo esta incoado en el 
mundo visible. El famoso Sermon predicado por New¬ 
man en julio de 1837, que lleva por titulo "El mundo 
invisible", es un verdadero compendio de la teologia 
de Newman y ejemplo de aplicadon del prindpio 
sacramental. Dice: 

"El mundo de los espiritus, aunque invisible, esta 
presente;presente, no futuro, no distante. No esta porentima 
del tielo, no esta jnas alia de la sepultura; esta aquiy ahora; 
el Reino de Dios esta entre nosotros...La etemidad no esta 
distante, aunque se extienda al futuro; ni el estado invisible 
deja de tener influentia sobre nosotros, porque no sea palpa¬ 
ble... Cuandolosangelesseaparecicrona lospastores,fueuna 
subita aparicion, - 'De repente hubo con el angel una multi- 
tud del ejercito celestial' (Lc 2,13 ); Quevista maravillosa! La 
noche hasta ese momento pareda como cualquier otra ; como 
la tarde en que Jacob contemplo la vision pareda como 
cualquier tarde (Gen 28,11). Elios estaban cuidando sus 
ovejas; miraban la noche quepasaba. Las estrellas se motion. 
Era medianoche, no teman idea de una cosa semejante, 
cuando el angel aparecio. Estees elpoderylavirtud oculta en 
las cosas que se ven y que por la voluntad de Dios se 
manifiestan...Se manifestardn para siempre cuando Cristo 
llegueenel ultimo dm 'en la Gbria desu Padre, con hs santos 
Angeles'. Luego este mundo se marchitara y el otro mundo 
brillard para siempre." 

Eneste Sermon Newman aplica la analogia para 
que podamos captarcon mayor realismo (to realize) el 
misterio del que esta hablando. Y lo hace recurriendo 
a una imagen que toma en muchos otros lugares, por 
ejemplo, cuando se reimplanta la Jerarqma catolica en 
Inglaterra en 1850, cosa que para el era como un 
renacer. Me refiero a la primavera. 

"Que estos pensamientos sean los vuestros, herma- 
nos mtos, especialmente en esta estation de la primavera en 
que toda la naturaleza es rica y bella. Solamente una vez al 
ano, pero una vez no obstante, el mundo que vemos hace 
estallar sus poderes ocultos y se revela a si rrtismo de alguna 
manera. Entoncesaparecen lasflores; los arbolesfrutales y las 
flores se abren, la hierba y el trigo crecen. Elay un impulso 
repentino y un estallido de esta vida oculta que Dios ha 
colocado en el mundo material Pues bien, esto es como un 
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ejemplo de lo que el mundo puedehacerpor mandate de Dios. 
Esta tierra quese esponja ahora con flores y hojas estalkra un 
dia en un mundo nuevo de luz yde gloria, en el cualveremos 
a los santos y a los angeles. iQuibi podria pertsar sin la 
experiencia de prim aver as anteriores, quien podria concebir, 
dos o tres meses antes, que la naiuraleza, aparentemente 
muerta, pudiera llegar a ser tan esplendida y tan variada? 
...Asi es que en el buen tiempo de Dios las hojas vienen a los 
arboles. La estacion puededemorarse, pero llegara finalmen- 
te. Lo mismo ocurre con esta primavera etema que esperan 
todos los cristianos; llegara aunque hay que aguardar." 

Newman va terminando el Sermon con trazos 
de aspiradones misticas, en el deseo de plenitud, que 
no encuentra en esta vida. 

"Esperemosla ya que 'vertdra y no tardara' (Heb 
10J7). Porello decimos coda dia Venga a nosotros Tu reino', 
lo que quiere decir 'Sehor muestrate', 'Despliega tufuerza y 
ven a ayudamos' (Sal 79,3). La tierra que vemos no nos 
satisface. No es mas que un prindpio; no es mas que urn 
promesa del mas alia; incluso en su mayor gozo, cuando se 
cubre con todas sus flores, aun entonces, no nos basta. 
Sabemos que en ella existen muchas cosas que no vemos. Un 
mundo de santos yde angeles, un mundo glorioso, el palacio 
de Dios, la montafia del Sefior de los Ejercitos, la jerusalm 
Celestial,el tronodeEHos,ydeCristo. Todas estasmaravillas 
etemas, hermosas, misteriosas e incomprensibles, se ocultan 
detrds de lo visible.. Lo que alcanza nuestra vista es solo la 
corteza exterior de un reino eterno, y sobre este reino clava- 
mos los ojos de nuestra fe. Manifiestate Sefior, como en el 
tiempo deTu natividad cuando los angeles visitaron a los 
pastore s; que tu gloria seabra como las flores y las hojas en los 
arboles. Por brillantes quesean el sol, y el cielo y las nubes,por 
verdes que estm las hojas y los compos, por dulce que sea el 
canto de los pajaros, sabemos que no es esto todo, y no 
tomaremos la parte por el todo. Estas cosas prooienen de un 
centro deamoryde bondad queesel mismo Dios, pero no son 
su plenitud; habkn del cielo, pero no son el cielo; no son, en 
cierto modo, sino destellos perdidos y debit reflejo de su 
imagen...sabemos queal cesar el mundo visible semanifesta- 
rd el mundo invisible. Sabemos que lo quevemos es como una 
pantalla que nos oculta a Dios y a Cristo, a sus angeles y 
santos. y rogamos ardientemente por la disolucion de todo lo 
visible, porque languidecemos ante lo que no podemos ver... 
jBenditos aquellos, verdaderamente, que estan destinados 
para la vision de aquellos maravillas en las cuales ahora se 
sostienen, hacia las cuales miran, pero que no pueden recono- 
cer! jBenditos quienes puedan alcanzara contemplaraquello 
que el ojo mortal todaxna noveyenloque solo lafese alegra! 
Esas cosas hermosas del mundo nuevo son ahora como serdn 
despues. Son inmortales y etemas; y las almas que serdn 
hechas concientes de ellas, las ver an enkcalmaylamajestas 
donde siempre han estado. 

j Pero quien puede expresar k sorpresa y elarrobo que 
vendran sobre aquellos que, porprimera vez las vean, ypara 


quienes son nuevas! jQuien puede imaginarpor un esfuerzo 
de la fantasia, los sentimientos de aquellos que, habiendo 
muerto en lafe, despierten al gozo!...jQueprofundidades se 
conmoverdn dentro nuestro! jQuesecretas armoniasdesper- 
tadas, de las cuales la naturaleza hurnana parecta incapaz! 
Laspakbrasdek tierra son ciertamente incapaces de servir 
a tan altas anticipaciones. Permitidnos cerrar nuestros ojos 
y hacer silendo." 

Newman Ilamo tambien al prindpio sacramen¬ 
tal, prindpio mistico, como que realmente 'Sacramen¬ 
to' es la palabra latina para traducir la palabra griega 
'misterio'. Este prindpio sacramental es tambien mis¬ 
tico, por los efectos que causa en el alma su considera- 
cion. Es camino no solo teologico, sino de oradon y 
union con Dios, es decir, religioso. 

La misma inscripdon o epitafio que el mismo 
quiso para su tumba, resume esta vision sacramental 
escatologica y las aspiradones de su noble alma: 

EX UMBRIS ETIMAG1NTBUS IN VERITATEM 

El fruto mas grande de este pensamiento teolo¬ 
gico de Newman es haberlo llevado a la Iglesia de 
Roma. Nos preguntamos porque no habria de llevar a 
otros, o no ser fuente de renovadon en las mismas 
mentes catolicas, muchas de las cuales necesitan en- 
contrar nuevamente la verdadera Iglesia de Cristo. El 
ultimo libro del eximio teologo Louis Bouyer, que 
escribio sobre Newman, lleva por subtitulo; "Una Te- 
ologia para tiempos de general apostasla". 

Newman nosalientaconsu palabra, que gracias 
a Dios puso por escrito, y son su misma vida. Muchas 
veces, el mismo hablo de la influencia personal como el 
medio que tiene real efecto en los hombres. Deda que 
habia sido siempre la estrategia divina, el modo mismo 
de Cristo, la atraccion de los santos. 

"...Se nos propone a la consideracion, si k influencia 
de k Verdad en el mundo, en general, no brota de la 
'influenck personal', directa e indirecta, de aquelbs que 
tienen el encargo de enserkrk...La atraccion que ejerce k 
santidad inconciente es de una naturaleza urgente e irresis- 
tible;persuadea losdebiles, timidos, irresolutosy dubitantes; 
atrae el afecto y k lealtad de todos aquellos que tienen una 
mente igualmente eleoada; y ejerce sobre la multitud incon¬ 
ciente o perversa un arrastre soberano y compulsivo que le 
irttpone silendo y temor, con el fundamento de su propio 
derecho a convertirse en su guia..." 

Esto podemos dedr de la propia persona de 
Newman. El tuvo y tiene esa influenda personal, y 
ejercio y ejerce esa santidad inconciente sobre muchos, 
convirtiendose en su guia. Esta es su actualidad. 

i,No es verdad que nos atrae su persona, y que 
algo en nosotros nos mueve a querer ser AMIGOS DE 
NEWMAN? 
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TEXTOS 

TEMA: FE Y RAZON 


jQue miserable en su interior seria la vida del 
hombie sin el Evangelic! y sin embargo los hombres 
estan haciendo todo lo posible para destruir su unico 
solaz. 

L.D. XXX 194 (10.3.1883) 

Creo que la incredulidad es de alguna manera 
inevitable en una epoca que da tanta importanda al 
intelecto y en un mundo como este, considerando que 
la fe requiere un acto de la voluntad, y presupone el 
debido ejercido de las ventajas que ofrece la religion. 

Idea 382 (1854) 

... para una mente cultivada que se recrea en la 
variedad de la literatura y del conodmiento, y que se 
interesa en los descubrimientos de la denda siempre 
en aumento, y en el acceso a la informacion siempre 
fresca sobre asuntos politicos y de todo genero, de 
todos los palses extranjeros,la religion normalmente le 
parecera aburrida, por falta de novedad. Por ello bus- 
can con ansia y se sienten recompensados con lo exitan- 
te. Nuevos objetos en la religion, nuevos sistemas y 
proyectos, nuevas doctrinas, nuevos predicadores son 
necesarios para satisfacer esa ansia que ha creado el asi 
llamado desarrollo del conodmiento. La mente se hace 
morbosamente sensitiva y fastidiosa; insatisfecha con 
las cosas asi como son, deseosa del cambio por el 
cambio, como si la alteracion fuese en si misma un 
alivio. 

P.P.S. 132-313 (26.8.1832) 

[La Palabra de Dios] "se hizo came". Adapto a 
Si mismo una humanidad, y se hizo tan real y verdade- 
ramente hombre como El era Dios, de tal manera que 
desde ese momento es a la vez Dios y hombre, o en otras 
palabras, se hizo Una Persona en dos naturalezas, la 
divina y la humana. Es este un misterio tan maravillo- 
so, tandifidl,quesolola fe puede redbirlo firmemente; 
el hombre natural puede redbirlo por algun tiempo, o 
puede pensar que lo recibe, pero en realidad nunca lo 
recibe; encuanto lo profesa, comienza inmediatamente 
a revelarse contra el en secreto, lo evade y se rebela 
contra el. Esto es lo que ha hecho desde el principio... 

Mix. 345 (14.10.1849) 

[La Iglesia] profesa que su fundamento son los 
hechos, no las opiniones: verdades objetivas y no sen- 
timientos variables; testimonio inmemorial, y no juido 
privado; convicciones o percepciones, no conclusio- 
nes. 

Diff.1216 (1850) 


Quien busca, aun no ha encontrado; aiin duda 
donde se encuentre la verdad, y quisiera probar o 
desaprobar su presente profesion. No podemos, sin 
caer en el absurdo, al mismo tiempo dedr que creemos 
y que estamos en busqueda. Asi, muchas veces se 
afirma que es duro para un Catolico el que no se le 
permita investigar la verdad de su Credo; - por supues- 
to no puede hacerlo si debe retener el nombre de 
creyente. No puede estar al mismo tiempo dentro y 
fuera de la Iglesia. Es simple sentido comun el decide 
que, si esta buscando, es porque no ha encontrado. Si la 
busqueda supone duda, y la duda excluye la fe, enton- 
ces el Catolico que afirma que esta buscando, dedara 
por el mismo hecho que no es un Catolico. Ha perdido 
lafe. 

G.A. 191 (1870) 

La fe viene del oido [cfr. Rm 10,17], por la 
Palabra de Dios. Radonalistas son aquellos que se 
contentan con las condusiones a las que llegan por la 
razon, pero "nosotros somos salvos por la fe" [cfr. Ef 
2,8], y aun en los casos o personas en los cuales se puede 
llegar a esas condusiones, estas deben ser creldas con 
el argumento de que "Dios ha hablado". Un hombre 
puede ser un vendadero y propio teista, y sin embargo 
no tener fe. Lo que le falta para tener fe es la gracia de 
Dios, que se concede como una respuesta a la oracion. 

L.D. XXXI197-198 (23.3.1887) 

Ella [la Iglesia] no teme el conodmiento, pero lo 
purifica; no reprime ningun elemento de nuestra natu- 
raleza, sino que la cultiva toda. 

Idea 234 (1852) 

iQue dificil es para aquellos que saben que 
tienen algunos dones utiles para la Iglesia, el tener que 
refrenarse hasta que Dios les abra el camino a su uso! 
P.P.S.m 53 (235.1830) 

Cualquier estudio unico, de cualquier tipo, 
cuando se cultiva con exclusividad, mata en la mente 
el interes, esto es, la percepdon de cualquier otra cosa. 

Idea 399 (1854) 

... ellos [la mayoria de los hombres] forman sus 
nociones al acaso, se dejan moldear pasivamente del 
exterior, y eso es lo que llaman comunmente "juido 
privado". "Juido privado" normalmente quiere dedr 
impresion pasiva. La mayoria de los hombres... quiere 
que las opiniones vengan hada ellos, en lugar de 
tomarse la pena de ir a buscarlas. Les gusta que se les 
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sirva,que se les consulte, porque les gusta ser su propio 
centra. 

O. S. 148-149 (27.10.1850) 

Me indigno cuando algunos hombres, cuya li- 
nea es la ciencia, llevados por un paralogismo, por el 
prestigio de su reputation dentffica, como si por ser 
grandes en una linea lo fuesen en todas, sienten que 
pueden salirse de su campo dentifico para predicar 
contra las verdades catolicas. 

L.D. XXVIH 267(10.11.1877) 

Si yo deliberadamente frecuentase la compania 
de esos incredulos inteligentes, deberia esperar toda 
suerte de imaginaciones contrarias a la Verdad Reve- 
lada, no basadas en la raz6n; sino imaginadones que 
me fascinarian y me perturbarian, con puntos de vista 
inseguros que tomarian posesion de mi... No se aplica 
esto al trato con los Protestantes por herenda y religio- 
sos, sino a nuestros heresiarcas, a los predicadores de 
una cienda incredula, y a nuestros literatos y filosofos 
incredulos. 

L.D. XXX 48 (5.1.1882) 

Pronto hareis trizas en mil fragmentos toda la 
esfera del conodmiento secular, si comenzais a mutilar 
el divino. 

Idea 26 (1852) 

Hay ahora una enfermedad espiritual comun, 
el ejercido intelectual cuando la moral y la naturaleza 
espiritual estan muertas; pero yo creo que, viendo las 
cosas en abstracto, desde el punto de vista intelectual 
solamente, no hay altemativa entre creer en la Iglesia 
Catolica y la infidelidad; aunque yo nunca 
recomendaria a un hombre el convertirse al Catolicis- 
mo para acabar con sus dudas. 

L.D. XXXI119-120 (25.2.1886) 

Es muy fadl decir cosas bellas, que no tenemos 
derecho a decir. 

P. P.S. IV 184 (14.5.1837) 

La difusion del escepticismo es portentosa, y el 
gran error esqueexisteunantecedentegeneralquenos 
inclina a la parte de la incredulidad, como si fuese lo 
mas razonable y probable. Prevalece una nodon de 
que estan por venir grandes cambios, de manera que 
los hombres creen en el ateismo antes de haber descu- 
bierto la reveladon. 

L.D. XXVm 207 (16.6.1877) 

Creo que se trata de una epidemia que cautiva 
a la gente de una manera maravillosa. No es la razon 
quien la desparrama, sino la imagination. La imagina- 
d6n presenta un punto de vista posible y plausible de 
las cosas,que apasiona y a la larga domina la mente. 
Comenzamos por preguntar: "^Como podemos estar 


seguros de que no es asl?" y este pensamiento oculta a 
la mente los fundamentos racionales reales, en los 
cuales nuestra fe esta edificada. Asi nuestra fe se disipa, 
iy de que manera sera posible reconstruirla, si no es 
por una maravillosa concesion de la gratia de Dios? 
Que Dios nos libre a todos de este terrible engario de los 
ultimos dias. ,-Que nos espera! Veo la siguiente genera¬ 
tion con una ansiosa preocuparion, y, por decirlo asi, 
con espanto. 

L.D. XXX102 (15.6.1882) 

La fe es un don divino. Se gana con la oradon. 
Esta debe ser paciente y perseverante. 

L.D. XXXI177 (11.12.1866) 

Diez mil dificultades no constituyen una duda 

Apo. 239 (1864) 

Es dertisimo que en la Iglesia Catolica ha habi- 
do una gran profanation de la verdad, y necesariamen- 
te es asi, porque la verdad es creida, mas no obededda 
. San Pablo afirma que llevamos un tesoro en vasos de 
barro [cfr. 2 Co 4,7]. Esta en las manos de una natura¬ 
leza humana corrompida, ypor eso se le utiliza de 
manera sacrilega. Y he dicho 'en las manos' porque los 
Catolicos creen... - creen pero no lo ponen en practica 
- a ellos podria aplicarse lo que llama Keble luz sin 
amor' - y, como el mundo siempre ha sido corrompido, 
cuando se ha introducido en la Iglesia ha insultado la 
religion y ha blasfemado de un modo especial que ni 
siquiera el paganismo podria usar para insultarla. 
Concedo que el mundo Protestante no puede cometer 
tal pecado que puede cometer el mundo Catolico... 

L.D. XXVn 139 (15.10.1874) 

En cuanto a las expectativas de la Iglesia ... 
sabeis que los viejos facilmente desesperan - pero mis 
aprehensiones no son nuevas, sino que vienen de 50 
ahos atras. Durante todo ese tiempo he pensado que 
viene un tiempo de una infidelidad que se generaliza- 
ra, y durante todos esos ahos las aguas de hecho han 
estado credendo hasta formar un diluvio. Y preveo el 
tiempo, despues de mi muerte, en que solo se veran las 
dmas de las montarias como islas en medio de la 
inundation de las aguas. Hablo sobre todo del mundo 
Protestante. - Pero grandesy exitosasacdonesdeberan 
llevar a cabo los lideres de la Iglesia Catolica, deberan 
redbir de lo alto gran sabiduria y coraje, si la Iglesia 
debera sal varse de la terrible calamidad, y, aun cuando 
cualquier calamidad que la acose sera siempre tempo¬ 
ral, podra sin embargo ser extremadamente fiera 
mientras dure. 

L.D. XXVffl 156 (6.1.1877) 

... siempre ha dado la Iglesia el aspecto de un 
agonizante ... £0 acaso no pareda el panorama del 
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future tan terrible a San Agustln o a San Leon (hablan- 
do humanamente) como parece en nuestra genera¬ 
tion? Es imposible prededr el futuro cuando no se 
tienen precedentes - y la historia del Cristianismo es 
una sucesion de esfuerzos siempre frescos - nunca es 
dos veces la misma. Solo podemos afirmar, "El Senor 
que me libro del leon y del oso, me librara de los 
Filisteos" [1 S 17,37]. Pero no podemos antidpar la 
forma exacta en que se desenvolvera el conflicto. 

L.D. XXVin 196 (30.4.1877) 

Los Catolicos deben aprender en la prueba, y 
deben someterse a la guia de Dios para entender comio 
deben afrontar un estado de cosas completamente 
nuevo en la historia de la Iglesia. 

L.D. XXVn 323 (19.6.1875) 

Cada epoca tiene su propio caracter y sus pro- 
pias necesidades: y nosotros confiamos que en cada 
una la Providencia amorosa dara forma a las institudo- 
nes de la Iglesia de la manera que mejor puedan servir 


para los fines para los cuales ella ha recibido su mision 

en el mundo. 

H.S.m 177 (1854) 

Abreviaturas: 

L.D.: The Letters and Diaries of John Henry 

Newman, editado en el Oratorio de Birming¬ 
ham por Ian Kery y Thomas Gomall. 

P.P.S.: Parochial and Plain Sermons. 

Mix: Discourses addressed to Mixed Congrega¬ 

tions. 

Diff: Certain Difficulties felt by Anglicans in 

Catholic Teaching. 

G.A.: An Essay in aid of Grammar of Assent. 

Idea: The Idea of a University defined and illus¬ 

trated. 

O.S.: Sermon preached on Various Occasions. 

HS.: Historical Sketches. 


SERMON 

Este sermon fue pnedicado el 18 de noviembre de 1938 y es el septimo de los Sermons on Subjects of the 
Day, "Sermones sobre temas del dia", publicado en 1843 despues que Newman se retiro a Littlemore. 

Newman denunciaba al "Liberal", o, el punto de vista profano de la sodedad, que no toma casi en cuenta 
la religion porque el "otro mundo" es-una pregunta que no tiene contestadon. Para el, no podia ser verdadera 
ninguna iglesia excepto aquella en que la fuerza motriz edesiastica estuviera en las manos de hombres que habian 
renunciado a las comodidades y alegrias del mundo a causa de aquel "otro mundo", esto es en manos de un dero 
que profesase la abnegadon de si mismo, y bajo la influenda moral de las grandes reglas monasticas. 


"A pesar de ir juntas mano con mono, los malos no quedaran sin castigo y la estirpe de los justos sera Saha". Prov. 

XI, 21. 


Cuando olmos hablar de los malos, nos inclina- 
mos a pensar que solamente con este eplteto se quiere 
significar a aquellos hombres de vida vidosa y conduc- 
ta poco escrupulosa, crueles, taimados, o libertinos. 
Este juido es casi universal; pensamos que el mal en el 
amplio sentido de la palabra, es algo extemo y distante 
de nosotros. As!ocurre con los ninos que, cuando oyen 
hablar de hombres malos y malvados, no condbenque 
d pecado puede estar realmente cerca de dlos. Se 
imaginan, con una temerosa curiosidad, algo que ellos 
no han visto, algo extrano y monstruoso, algo como 
traldoa trav&delosmares,oproductodeotro mundo; 
a pesar de que, en verdad, el mal, en todas sus formas 
peores, nace con ellos, vive con ellos, y no se subyuga 
a no ser por un don sobrenatural de Dios, y permanece 
en dlos aun cuando la gracia de Dios lo cubre. Y por lo 
tanto, cuando crecemos, ya seamos lanzadosal mundo 
o no, comunmente no entendemos que lo que las 


Escrituras dicen acerca del pecado, de su odiosidad y 
su pdigro, se aplica a nosotros. El mundo mismo, a 
pesar de que lo vemos, parece que no es el mundo, esto 
es, no el mundo del que habian las Escrituras. No 
discemimos, no descubrimos el sabor de su perversi- 
dad, y por eso sus maneras de proceder nos son agra- 
dables; y lo que las Escrituras dicen de la iniquidad, y 
de la presencia de la miseria en el mundo no se aplica, 
pensamos nosotros, al mundo que vemos. 

Por eso cuando leemos, como en el texto citado, 
algo relativo al efimero triunfo y al destronamiento del 
mal, cuando leemos que "a pesar de ir juntas mano con 
mano, los malos no quedaran sin castigo" se nos pre- 
senta la vision de alguna despotica tirania, o alguna 
perfida conspiracion, o de alguna audaz y paladina 
organizarion contra la religion, algun acontedmiento 
de toda una generation o un siglo, pero nada cuya 
duration sea corta. Y a tal vision y ejemplo de maldad 
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se refiere, espedalmente, el escritpr sagrado; aunque, 
despues de todo, mucho mas se induyen su significa- 
do, mucho de lo corriente, y que vemos ante nuestros 
ojos. 

^Puede esto, en realidad ser de otra manera? 

^No es el mundo en si mismo tw lo? 1 La maldad es un 
acddente, es solo una ocasion, solo un exceso, o es un 
conjunto de drcunstancias, loque 
constituyen su maldad? 4 O mas 
bien, no es uno de nuestros tres 
grandesenemigosespirituales,de 
todos los tiempos, y de todas las 
circunstancias y cambios, impio, 
descreido, seductor y anticristia- 
no? Seguramente nosotros tene- 
mos que pensar que esto es asi. Si 
no, ipor que en el Bautismo jura- 
mos luchar contra ello? ^Por que 
las Escrituras hablan de esto en 
los terminos que tan bien conoce- 
mos, si nos atenemos a su signifi- 
cado? Santiago dice, que "la 
amistad del mundo esenemistad 
con Dios", (St 4,4) por lo tanto, 

"cualquiera que sea amigo del 
mundo es enemigo de Dios". Y 
San Pablo habla de "marchar de 
acuerdo con las cosas de este 
mundo, de acuerdo con el prfnd- 
pe del poder del aire, el esplritu 
que ahora trabaja en los hijos de 
la desobediencia"; (Ef 2,2) y nos 
exhorta a noestar "concordescon 
este mundo", sino a ser "trans- 
formados por medio de la reno- 
vacion de nuestra mente"; (Rom 
12,2) y dice que Cristo "se ofrecio 
por nuestros pecados, para li- 
bramos del mundo actual y per- 
verso". (Gal 1,4) Del mismo modo 
San Juan dice: "No ameis al mun¬ 
do, ni a las cosas que estan en el. 

Si algun hombre ama al mundo, 
el amor del Padre no esta en el". 

(Jn 2,15) Podemos estar seguros, 
entonces, que aquel conjunto de 

males que las Escrituras llaman ^ p^ilplto de Saint Mary the Virgin, la Iglesla de la Universidad en Oxford. Newman 
. j . . ^ predico aqul el sermon que transcribimos. Uso este pulplto desde 1828 hasta 1843. 

el mundo, esa conspiracion con- ______ 

tra DiosTodopoderoso,delacual 

Satanas es su secreto instigador, es algo mas amplio y 

mas sutil, y mas frecuente. que la mera crueldad, o semilla de los justos sera salva'. 

astucia, o libertinaje: es este mismo mundo en el cual Ahora tratare de explicar lo que se supone quie- 

estamos,nociertogrupoopartidodehombres,sinola re dedr el texto por "mano junto con mano", y del 


misma sodedad humana. Esto es lo que constituye 
nuestro mayor enemigo; y de esto es de lo que habla el 
texto plenamente, cuando dice que "a pesar de que van 
mano junto con mano, los malos seran £astigados". El 
mundo es poderoso en los tiempos actuates, pero al 
final sera vencido; y entonces todos sus miembros 
separados y no quedaran sin castigo", sino que "la 
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sentido como se cumple en el cur so de los aconteci- 
mientos humanos en todas las edades. Uno de los 
pecados peculiares y caracteristicos del mundo es que 
a pesar de que Dios quiere que vivamos para la vida 
venidera, el mundo nos hace vivir para esta vida. 
Afirmo que en esto consiste el pccado del mundo; en 
que este vive para esta vida, no para la futura. Toma, 
como principal fin del esfuerzo humano, un fin prohi- 
bido por Dios; y en consecuencia todo lo que hace se 
convierte en mal, porque es dirigido a un fin equivoca- 
do. Esto parece facil decirlo, pero ha de ser constante e 
invariablemente considerado. Bajo este respecto las 
tentaciones del mundo difiercn de las tentaciones de la 
came. La came no es racional, no apela a razones, pero 
el mundo razona. Los movimientos de la came son 
tales como San Pablo los describe, discordia, odio, 
asesinato, adulterio obscenidad y embriaguez. Orgu- 
llo, cmeldad, ira, venganza, obstinacion, sensualidad, 
son frutos de la came. Y estos son los frutos espontane- 
os del espiritu no purificado, as! como espinasy cardos 
son los frutos naturales de la tierra. Pero con el mundo 
ocurre de diferente modo. El mundo comete muchos 
pecados, pero su pecado caracteristico es atreverse a 
razonar en contra de la Palabra de Dios y de su manda- 
to. El mundo tiene miras equivocadas ante si, y actua 
hada esos fines. El mundo va mal desde el printipio, y 
prefiere su propia manera a la de Dios. Cuando Eva vio 
que la fruta prohibida era buena como alimento, sintio 
la tentacion sensual de la came; y cuando la serpiente 
ledijo, Tunomoriras",eldemonioempleola tentation 
mas apropiada para el mundo: //f una falsa razon". 

Ahora se vera esto contemplando el mundo y 
viendo como y por que se desobedece a Dios. Dios en 
las Escrituras, dice una cosa; el mundo, dice otra. Dios 
dice que tenemos que vivir para la vida futura; el 
mundo dice que para esta vida. ^Como se atreve el 
mundo a afirmar esto? ^Cuales son los argumentosque 
esgrime? Examinemoslos. 

El hombre al parecer ha sido creado para este 
mundo; y esta es precisamentc la razon de mayor peso 
entre los mortales para haccrles desatender el mundo 
futuro; creen poseer razones concluyentes; creen ver 
que este mundo es por quien han de trabajar y al que 
deben consagrar todas sus facultades. Y por lo tanto, 
insisten en negar que su vida es para el otro mundo. No 

es que los hombres profesen ir contra la Palabra 
de Dios, sino que niegan que Dios haya dicho que los 
hombres tengan que vivir directamente para el otro 
mundo. Asi como los israelitas no abjuraron abierta- 
mente del Dios de Abraham cuando adoraron al bece- 
rro de oro, sino que aseguraban que adoraban a Dios de 
ese modo simbolizado, asi los hombres generalmente. 


cuando se consagran a este mundo como a su supremo 
bien y lo tienen como a su Dios, afirman que no por eso 
reniegande su Senory Hacedor, sino que sostienen que 
Dios desea ser adorado en este mundo y por medio de 

a 

Ahora bien, he aqui las consideraciones que los 
inducen a pensar que este mundo colma las aspiracio- 
nes de si mismo: 

1 . Por ejemplo: existen fuerzas y talentos que 
parece solo se dan en este mundo, y que en el otro son 
imposibles. Considerese la variedad de dones intelec- 
tuales que hay a nuestro alrededor en plena actividad, 
y se vera lo que quiero decir. El talento comercial, el 
talento para las artes utiles, o mecanico, son ejemplo de 
lo dicho. Piensese tambien en el talento que se predsa 
para lograr un gran guerrero. Parece como si, eviden- 
temente, todas estas facultades, fuerzas y talentos se 
hubiesen creado para este mundo, y solamente para el. 
Si no se utiliza alguna habilidad, cabe preguntar ^por 
que se otorga? Si una persona vive solamente para el 
otro mundo i que utilidad le rcporta este mundo? 
Nuestra mira, pues, nuestro objetivo tiene que ser de 
esta vida, el fin de nuestra action ha de ser de este 
mundo, porque nuestros talentos y habilidades tien- 
den a este mundo. Los talentos que poseemos en esta 
vida no son necesarios para la religion, ni como prepa- 
rad6n para la vida futura; por lo tanto si se nos dan, lo 
son para ser utilizados en esta vida. De este modo es 
como los mundanos arguyen. No afirmo que expon- 
gan de palabra todo lo que piensan, pero este es el 
argumento que late en sus mentes. Los hombres de este 
mundo dicen o piensan que si la religion no reconoce 
la sabiduria de este mundo; si ademas niega que le sea 
propio el poder, la dignidad social,la fuerza, la sabidu¬ 
ria y la habilidad, entoncessepueden negar todas estas 
cosas a la religion; no pertenecen pues a la religion, y 
por ende no necesitan tener a esta como fin. Asi, pues, 
se apartan entre si la religion y los mundanos. For lo 
tanto, afirman, la religion no es para este mundo. Se 
trata de algo pri vadoy que atahe a la concienda de cada 
hombre, pero no de algo que se pueda imponer a la 
sociedad, ni para que actue en gran escala, abarcandolo 
todo. Y esto lo afirman por las dos causas siguientes: 
porque el hombre goza de facultades y fuerzas que la 
religion no cree digno utilizar como instrumentos; y 
tambien porque estas aptitudes perecen con la vida, y 
por lo tanto, si se han de utilizar, lo han de ser en este 
mundo. 

2 . Otra consideration de la misma especie y que 
suele influir en los mundanos, si es que piensan sobre 
ello, es la existenda de un derto "caracter national". 
Esto les parece una senal providential de lo que este 
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mundo tiende a ser. El caracter de un.individuo puede 
ser accidental y obra de su propio capricho o terque- 
dad; pero cuando toda una mul titud es una y la misma, 
no puede ser obra de sus componentes, ticne que nacer 
esta caracteristica de su propia naturaleza, y debe ser 
una serial del mandato de Dios. Ese caracter, afirman 
los mundanos, cualquiera que el sea, debe ser agrada- 
ble a Dios. Ahora bien, una nadon es viril, aquella otra 
es valiente pero cruel, la tercera sagaz, y la cuarta 
energica y trabajadora. Estas son las cualidades para lo 
que en esta vida estan destinadas estas nadones. <[Exis- 
tio alguna vez una nadon religiosa? o, al menos, ^como 
es posible, segun la naturaleza de la creacion, que 
nadones que difieren tanto entre si y cuyas diferendas 
son tan raciales, puedan haber sido creadas, para una 
determinada creenda o credo? La religion, pues, con- 
cluyen, es para el mundo futuro, no para este. Para la 
energia y la actividad, las empresas, las aventuras, las 
competendas, e inventos, es para lo que loshombres, al 
parecer de los mundanos, estan creados en este mun¬ 
do, no para la fe, el temor, la humiliation, la oration, 
propia disdplina, penitenda, delicadeza de conden- 
cia, ni santidad. Todo esto estaria muy bien si los 
individuos se sintieran llamados a estas cosas, pero se 
trata solo de un asunto privado, no para que se impon- 
ga a los demas. Pero, si consideramos la religion de 
variosindividuos, veremos que unos desen vuelvenun 
conjunto de ideas y otros, otro; aquellos se pliegan a un 
credo ostricto, estos, por el contrario, son libres e intre- 
pidos. Todas las religiones—deducen—son materia de 
opinion porque son cuestion de habito y disposition. 

3. He hablado de nadones, porque entonces el 
argumento puede ser aplicado a consideradones espe- 
cificas; pero los hombres generalmente lo aplican a 
casos individuales. Los mundanos que van por el 
mundo, encuentran indi viduos de esteo aquel caracter 
pero dertamente individuos que no son religiosos; al 
ver esto arguyen que la religion no existe mas que en 
teoria, porque no aparece en el exterior de la soriedad. 
Esto es lo que los mundanos llaman ver la vida y 
conocer el Mundo; y esto los conduce a despredar los 
prindpios estrictos y la conducta religiosa como moji- 
gateria. Afirman tambien que la religion esta muy bien 
para el hogar, para "entre casa", pero que no sirve para 
el mundo; porque toman a los hombres como "he- 
chos", asi como tomarian la materia del mundo fisico, 
piedras o vegetales, como si fueran nada mas que lo 
que son, y no pudicran ser de otra manera; y como 
nadie puede cambiar los elementos, sino que tienen 
quo ser tornados como existen y de esa manera usarlos, 
de la misma manera creen que tenemos que tratar con 
los seres humanos. Mas asi como una persona es 
llamada teorica, por sustentar ciertas ideas sobre el 


mundo natural, a las cualeslos hechosde aquel mundo 
no les concuerdan, asf creen que un hombre es un 
sonador, simplemente por afirmar que los hombres no 
deben ser lo que los mismos se manifiestan; por venir 
a infundirles una doctrina sobrenatural, negandose, 
por lo tanto, tratar a los hombres como los encuentran, 
y tra tando de elevarlos" cambiarlos y convertirlos en lo 
que no son. Del mismo modo que pensarlan que un 
hombre estaria loco si esperara que los rfos dejasen de 
correr, o que las montahas se apartasen a su paso, as! 
piensan que es algo obstinado impracticable, perverso, 
y casi locura, el oponerse al modo natural del hombre, 
el contrariar sus deseos, condenar sus opiniones, e 
insistir en someterle a reglas extranas al mismo. Gran- 
des filosofos han dicho que en el caso de la creacion 
material, nosotrosdominamosla naturaleza sometien- 
donos a ella; y porque esto tambien es materia verda- 
dera, el mundo lo toma en el mismo verdadero sentido 
de la mente. 

4. Otra consideration queel mundo utiliza como 
argumento en su lucha contra la religion, como ya lo he 
dicho, es, que la religion no es. natural. Se objeta (y en 
realidad no puede negarse, y es casi una verdad incon¬ 
testable) que la religion no lleva la elemental y existente 
naturaleza del hombre a su mas alta perfection, sino 
que la frustra y la empeora, proporcionandole una 
segunda y nueva naturaleza. Se dice, y con verdad, que 
la religion trata al cuerpo con rigor, y es severa con el 
alma. jCuan diferente es el proceder del mundo, ya que 
juzga que el primordial fin de la vida es tratar a nuestra 
naturaleza inferior indulgentemente, que todos los 
metodos mundanos que tienden a esto son buenos, y 
todos losque hacen lo contrario son malos! Por ende los 
hombres piensan que la riqueza es la medida de todo 
lo bueno, y el fin de la vida; que el ser rico es sinonimo 
de feliz y comodo para el cuerpo y para el espiritu. 
Sostienen tambien que todo acto de gobiemo, que no 
tienda a lo que el los consideran como felicidad huma- 
na, esta mal; que la utilidad y conveniencia, o, en otras 
palabras, cualquier cosa que tienda a crear riqueza es la 
unica regia sobre la cual la ley se ha de encuadrar; 
aquello que, por el contrario, tiende a mas altos objeti- 
vos no es util o conveniente, esos obje ti vos tan elevados 
son meros suenos; que lo unico substancial es la vida, 
y la unica sabiduria es apredarla y gustarla. Y son tan 
obstinados en este su punto de vista maligno de las 
cosas, que no dejan que otras personas obren segun su 
propio punto de vista y descansen en el, sino que 
bregan por hacer a todos los demas hombres, lo que 
ellos llaman feliz a su manera. En los planes de econo- 
mia social y domestica, en los proyectos de education, 
en el modo de tratar a los pobres, el unico objeto que los 
mundanos creen necesario para la felicidad es que el 
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hombre tenga todo lo necesario para la vida, de acuer- 
do con su condition. Por otra parte, piensan que la 
religion, con todas sus obligaciones, choca con esta 
vida, y no es por lo tanto natural. 

El dar limosna creen que es virtud propia de una 
sodedad barbara medio dvilizada o mal gobemada. El 
ayuno y la mortification del sueno lo juzgan pueril y 
despretiable, pues tales practicas son contrarias a la 
naturaleza, que nos induce a comer y a dormir. 

El orar fomenta solamente la indolenda y pere- 
za. Es mejor, dicen, empujar la rueda que perder el 
tiempo esperando que se mueva. Asimismo, el tolerar 
dertas y particulars doctrinas, es innecesario y sin 
sentido, como si reportara alguna ventaja o merito el 
creer en esto mas que en aquello, o no creer en nada. 

Estos son algunos de los aigumentos en los que 
el mundo se basa, en defensa de sus propios intereses 
en contra de los del projimo. Se dice que la constitution 
de nuestro cuerpo y las facultades de nuestra mente 
tienden hada el tin inmediato de la vida futura; y por 
lo tanto la religion, o el pensamiento del mundo futuro 
no es natural. A esto contesto admitiendo que la reli¬ 
gion en este sentido no es natural; pero mantengo que 
Cristo vino a mostramos una naturaleza mas elevada 
en este mundo de los hombres, y que esto no puede 
realizarse sino oponiendose a la naturaleza que origi- 
nalmente le pertenece. 

En aquello queel sistema espiritual se oponga al 
natural, este debe ceder a aquel. Dios gratiosamente 
nosconcede !agloria; masel practicaruna vida celestial 
en la tierra es dertamente algo supraterreno. Es como 
tratar de ejecutar una exquisita y refinada armonia con 
un instrumento deficiente. Al tratar de hacer esto, ese 
instrument va a ser valorado en mas de lo que vale, y 
sera sacrificado a ideas que estan muy por endma del 
mismo. Del mismo modo, en derto sentido, esta vida, 
y nuestra actual naturaleza, se sacrifica para el delo y 
para la nueva criatura, y mientras nuestro ser exterior 
perece, nuestro ser interior puede ser renovado dla a 
dfa. 

Si es derto que los hombres van a utilizar como 
argument contra la religion que esta va en contra de la 
naturaleza, entonces, indudablemente, tenemos que 
transformamos en infieles inmediatamente; porque 
^puede algo ser tan maravilloso y temblemente fuera 
de la na t raleza, no solo de la humana sino de la divina, 
como que el Eterno Hijo de Dios tomara forma y 
nadera de una Virgen, y sufriera y muriera en la cruz, 
y resud tara? Terminemos, pues, de temer falaz vitupe- 
rio, que afirma que la religion nos hace llevar una vida 
no natural o mejor dicho sobrenatural, al sostener que 
no tiene fuerza, a no ser para, en suma, persuadimos a 


renegar de nuestro propio Salvador, quien por nos- 
otros tomo sobre si otra naturaleza, no la Suya, y fue en 
la economia de la gratia lo que El no podia ser por 
Divina generation del Padre. 

5. Mas, prosigamos: el argument mas fuerte 
que el mundo usa a su favor, es el exit actual experi¬ 
mental logrado al cultivar las facultades del cuerpo y 
del espuitu, porque este exit parece serial de la volun- 
tad de Dios, sobre y por encima de las tendencias de la 
naturaleza. Esto es lo queinfluye masespecialmente en 
los hombres a desoir las palabras de las Escrituras. 
Todo lo que se usa para un fin impropio al preestable- 
cido esta propenso a fallar; pero la naturaleza humana, 
cuando se utiliza para este mundo, no falla, pues 
cumple bien su cometido, y por lo tanto parece que 
debiera ser utilizada. Asi, por ejemplo, nosotros argui- 
mos que tal animal es obra de Dios; i por que? porque 
sus partes se armonizan y sustentan entre sl Nosotros 
juzgamos que esa armonia es una prueba de finalidad, 
una prueba de que esta hecho por Dios, y qu e no es obra 
de la casualidad, creemos que sus dientes y sus garras 
son adecuadas a su naturaleza y habitos. y apropiados 
a cada uno de estos. Ahora bien, la sodedad humana, 
o este mundo nuestro enemigo, parece, en derto modo, 
llevar impreso en si el sello de su origen, y por lo tanto 
provenirdeDios.Penetrad enlaheterogenea multi tud 
de hombres, y observad como actuan. Los hombres 
pueden o no tener el temor de Dios ante sus ojos, y sin 
embargo parece que de cualquiera de las dos maneras 
les vabien. Cada persona tiene su ocupadon propia, su 
lugarpropio;el hombre puedeserirreligiosoeinmoral, 
burlon, codidoso, sin corazon, o puede ser serio y 
correcto en su conducta; y no obstante ninguna de estas 
cosas interviene mucho, en uno u otro sentido, en el 
desenvolvimiento de nuestro estado social, en la for¬ 
mation de las comunidades, en la provision de protec¬ 
tion mutua, en el intercambio de buenos ofidos, o en la 
vida de relation general entre los hombres. Puntuali- 
dad, honestidad, rapidez en los negocios, perseveran- 
da, sobriedad, amistad, confianza mutua, firme coope¬ 
ration, estas son las virtudes que parecen sufidentes 
para conducir el gran imperio del mundo; lo que sea el 
caracter de un hombre, no interesa a este respecto. 
Cada nation sirve de testigo para cada una de las otras, 
del Norte al Sur, y del Este al Oeste, en la determination 
de lo que es suficien te, de lo que se requiere para la vida, 
y el Cristianismo no esta induido en la Iista de los 
requisitos. En Oriente y en Occidente, en el Norte y en 
el Sur, se practican religiones distintas,—sobre eso no 
hay arreglo; las religiones pueden ser estas o aquellas, 
y el mundo continua lo mismo; por el contrario, el valor 
de las cualidades nombradas esta reconoddo en todas 
partes. Si estas no constituyen lo esendal y mas excelso 
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de nuestra naturaleza, se arguye, no serfan suficientes 
para vivir. Ninguna parte vital puede faltar en el 
mundo, porque, en efecto, tiene vida. 

Me veo obligado a exponer esteasunto de mane- 
ra abstracta, y no puedo proseguir con los ejemplos, 
pues caeria en lo familiar. Pero que alguno se entregue 
al mundo, y pase un dia en 1, que considere el curso de 
los acontecimientos por los cuales el pasa, por ejemplo, 
viaje y pase un dia o una 
noche entre extranos, o en 
alguna posada; y reconoce- 
ra lo que quiero decir. 

Nuestro viajero compren- 
dera lo que este argumento 
es,y quemuestra la fazdela 
sociedad; esto es, que la re¬ 
ligion no es necesaria para 
este mundo, y por lo tanto 
no es de gran importancia. 

. A hora bien, obser- 
vese lo que ya hesentado, es 
dedr, que los mundanos no 
niegan la existencia y el po- 
der de Dios. No solamente 
sostienen de palabra, pero 
si implidtamente, no que 
exista un Todopoderoso 
Regidor, cuyos subditos 
son, sino que niegan en sus 
corazones todo lo que signi- 
fica religion, o servicio reli- 
gioso; ellos niegan obliga- 
ciones hacia Dios; niegan su 
existenda personal y la su- 
mision a El. As! es y si se 
sienten obligados en algun 
momento a reconocer el de- 
ber religioso, entonces di- 
cen, para dejar el tema en el 
aire, de una manera falsa, 
cruelmente, y algunas ve- 
ces burlonamente, que la 
mejor religion es "cumpiir 
con su deber en este mun¬ 
do", queesa esla verdadera 
forma de adorar a Dios; en 
otras palabras, que el logro 

del dinero, del credito, del poder, que el pago de si 
mismos, y la adoradon de si mismos es cumplir con su 
deber. Esta incredulidad se veen distintas formas. Por 
ejemplo, mucha gente defiende abiertamente la ambi- 
don de elevarse en el mundo y habla con elogio de una 


ambidon honorable; como si los premios de este mun¬ 
do fueran dones del cielo y los peldahos de la escalera 
de este mundo fueran la escala de Angeles que Jacob 
vio. Otros en cambio, consideran que su deberconsiste 
simplemente en ganar dinero para su familia. El solda- 
do cree que el pelear por su rey es sufidente religion; y 
el hombre de estado, aun el mas intachable, juzga que 
servir a su pais es su religion. El servido de Dios, como 
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tal, como algo distinto al servido de este mundo, nunca 
se reconoce. Fe, esperanza. amor, devodon, son meros 
nombres; y se toma cualquier fdolo tangible como 
substituto de Dios. 
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sera defraudado Dios Todopoderoso en lo 
que se le debe? ^Permitira que la seduction de los 
sofismas mundanos, contra la cual El mismo nos ha 
prevenido, nos ha de excusar ante El el dia del Juido? 
I Sera sufidente para absolvemos al pie de su tribunal 
por no haber hecho caso a su palabra el haber confiado 
en el mundo? ^Sera suficiente el haber vivido de apa- 
riendas pero burlandonos de la fe? ^Podra el que 
hayamos sido pantelstas compensamos de nuestro 
descuido de Dios, que es nuestro Pad re y nuestro Senor 
Jesucristo? ^No es propio de los cristianos vivir por la 
fe? Si no lo hacemos es simplemente una tonteria el 
llamamos cristianos. El mundo nos promete que, si 
confiamos en el, no podemos equivocamos. ^Por que? 
Porque es muy grande y hay tantos hombres en el 
mundo que tiene que tener razon. 

Es to es lo que el mundo parece decir osadamen- 
te: —"Dios no puede castigar a tantos hombres". Sabe- 
mos que asi sucede, en la ley hu mana. El magistrado no 
puede castigar nunca a un mismo tiempo un numero 
elevado de personas; esto obliga a dejar que la mul ti tud 
culpable escape a su poder, y lo confirma con ejemplos: 
pero esto es lo qu e no podemos imaginar que Dios hara. 
No permitamos que arraigueennosotros la idea deque 
Dios no puede hacerlo, ya que Dios ha dicho que 
castigara a mil tan facilmente como a uno. Lo que 
profesa el pobre e ignorante, que vive irreligiosamente, 
es lo que todos en realidad profesamos. Cuando a este 
hombre se le tilda de negligente con la religion, con tes¬ 
ta que "es tan bueno como su vecino": nos lo dice y nos 
lo afirma categoricamente, pero hace y dice lo que la 
multitud, que no lo afirma. Esos tales piensan que el 
mundo es un mal tan grande que Dios no lo castigara: 
o mejor dicho que no constituye un mal, por ser tan 
grande. No pueden hacerse a la idea de que Dios 
permita exista tan tremendo mal, como lo seria el 
mundo, si fuera maligno; y por lo tanto, ya que Dios lo 
permite, no es malo el mundo. En vano las Escrituras le 
aseguran la maldad del mundo, aunque Dios lo permi- 
ta. En vano los Salmos, en su totalidad. desde el prime- 
ro hasta el ultimo, proclaman y protestan que el mundo 
va contra la verdad, y que los santos tienen que sufrir. 
En vano nos dicen los Apostoles que el mundo esta 
basado en la maldad, en vano el mismo Cristo declara, 
que el camino que nos lleva hacia la destruction es 
amplio, y muchos son los que van por el. En vano los 
Profetasnosafirman,queal final los santos poseeran el 
reino dando a entender que ahora no lo poseen. En 
vano, lo proclama el hecho del Diluvio; en vano, !a 
muerte instan tanea de los primogenitos de Egipto. y de 
las huestes de Senaquerib. No, a pesar de todo no 
queremos creer; la voz del tentador suena en nuestros 
oidos: jdertamente no moriras!, y preferimostimentar 


nuestros etemos intereses sobre el sentido y la razon, 
mas que en la Palabra revelada de Dios. 

i Oh, cuan miserable sera aquel dia. en que lps 
huesos de los muertos se levanten de sus tumbas, y los 
millonesde hombres que antes vivieron sean llamados 
ante el Omnipotente Juez, cuya respiration es un alien- 
to de fuego. y cuya voz es como el sonido de torrentes! 
jCuan vano sera clamar a las rocas para que nos sepul- 
ten; o tratar de escondemos entre los arboles de la sel va 
y hacer que la culpa de nuestros hermanos cubra la 
nuestra, cuando estemos en la presencia de Aquel que 
esta en todas partes a un tiempo. y que es completa y 
totalmente nuestro Dios y Juez, como si no existiera 
otra criatura mas que cada uno de nosotros en todo el 
mundo! ^Por que no aprendemos aqui, lo que alii con 
certeza descubriremos, es decir que el numero no 
quiere decir fuerza? Nunca hubo falatia mayor que 
suponer que los mas son, necesariamente, mas fuertes 
que los menos; por el contrario. el poder siempre se 
concentra en uno, en cuanto es poder. Dios es uno. Los 
paganos estaban enfuretidos, y la gente se imaginaba 
que era cosa vana; los reyes de la tierra y los gobeman- 
tes se juntaron y consultaron; y Cristo era uno. Tal es la 
regia divina. "Hay un solo Cuerpo y un solo Espiri tu", 
y "una esperanza", y "un Senor, una fe, un bautismo, 
un Dios y un Padre de todo". No, el numero de los 
malvados no servira masque para hacer mas amplia su 
miseria y su carcel. 

Dejemos al mundo como es, multiple y variado; 
dejemoslo seguir sus propias insignias, y volvamonos 
al verdadero y viviente Dios, que se ha revelado El 
mismo a nosotros en Jesucristo. Estemos seguros que 
Dios es mas verdadero que todo el mundo, aunque a 
una voz todos sus habitantes clamaran contra El. Y si 
dudamos donde esta la verdad, pidamos a El que nos 
lo revele; pidamos a Dios que nos de humildad, para 
elegir lo justo; honestidad, para que no tengamos 
deseos impuros; amor, para desear la verdad; y fe, para 
poder aceptarla. Entonces cuando el fin llegue, y se 
castigue a las multitudes que juntas cometieron el mal, 
seamos de aquellos que, segun las palabras del texto, 
son "liberados". Rechacemos todas las excusas, todas 
las infidelidades y falta de sinceridad, todas las futile- 
zas de nuestra concientia, todas las decepciones pro¬ 
pias, y todo retardo de arrepentimiento. Llenemonos 
de un deseo: agradar a Dos; que si tenemos esto, lo 
afirmo con confianza, nunca mas seremos defrauda- 
dos por este mundo, aunque vocifere y al parecer 
plausiblemente arguya, como si Dos estuviera con el, 
porque nosotros "seremos ungidos por el Unico San¬ 
to", y "conoceremos" todo. 
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POESIA 


THE COURSE OF TRUTH. LA MARCHA DE LA VERDAD 


"Him God raised up the third day, and showed Him openly, not to 
all the people, but unto witnesses chosen before of God. " 

WHEN royal Truth, released from mortal throes. 

Burst His brief slumber, and triumphant rose. 

Ill had the Holiest sued 
A patron multitude, 

Or courted Tetrarch's eye, or claim'd to rule 

By the world's winning grace, or proofs from learned school. 

But, robing Him in viewless air. He told 
His secret to a few of meanest mould; 

They in their turn imparted 
The gift to men pure-hearted. 

While the brute many heard His mysteries high. 

As some strange fearful tongue, and crouch'd, they knew not why. 

Still is the might of Truth, as it has been: 

Lodged in the few, obey'd, and yet unseen. 

Rear'd on lone heights, and rare, 

His saints their watch-flame bear. 

And the mad world sees the wide-circling blaze. 

Vain searching whence it streams, and how to quench its rays. 

* r 


"Dios resudt6 al tercer dla y se mostr6 abiertamente, no a todo el 
pueblo, sino a elegidos de Dios previamente" 

Cuando la real Verdad, ya libre de hum an os sufrimientos, 
quebr6 su breve sueno, y triunfal se levanto, 
no fue la muy Santa a requerir 
una multitud de defensores, 
ni a rogar al Tetrarca una mirada, ni recLamo imperar 
por medio de atrayentes gradas mun dan ales ni pruebas eruditas. 

Sino que, retirandose en el aire invisible, Ella con to 
su secreto a unos pocos muy humildes, 
quienes a su vez impartieron el don 
a gente de puro corazon, 

y si bien la multitud ignara oyo sus misterios en lo alto 
cual lengua extraha y temible, se agacharon sin saber por qu6. 

Alin es el poder de la Verdad como lo fue: 
se hospeda en pocos que obedecen y no ven. 

Elevada en alturas solitarias y sublimes, 
sus santos enarbolan sus antorchas, 

Y el mundo loco ve los amplios drculos de llama, 

tratando en vano de ver de dbnde mana, y como sus rayos apagar. 

Malta- 24 didembre 1832 
(Verses on various occasions, XLVI1D 



En este poema, Newman habla delobjeto denuestra fe, que es la Verdad entera: del Logos encamado, delVervohecho carne, 
del Redentor que nos la hizo accesible por su acddn redentora; y habla. en especial de la manera como se revela y transmite. 
Desde el momento en que Tesucit6 -"quebr6 su breve sueno y triunfal se levant6" esta Verdad triunfante y muy Santa no 
quiso imponerse al modo que suele hacerse en el mundo: ni buscando la consideration de los grandes de la tierra -"el 
Tetrarca"-, ni llamando la atenci6n mediante las palabras atractivas de la literature, ni siendo demostreda por los recursos 
habituales de la logica o la dencia. Esto no le es necesario, porque la Verdad desborda las palabras y las disciplinas, y sobre 
todo porque ella es una Persona y busca a las personas: respuestas personal es de corazdn, que no se obtienen mediante 
demostraciones ni imposidones. 

De hecho, la Verdad volvio a retirarse a su dmbito invisible en su Ascendon, pero no sin haberse revelado antes a aquellos 
humildes disdpulos de Galilea a quienes escogid para que a su vez la transmitidsen a otros como ellos. la Verdad es entonces 
un don, una grada que quiere, para ser recibida, pureza y sencillez de corazdn. Quienes no cumplen esta condiddn 
permanecen en la ignoranda: puede que oigan las palabras de la revelacidn, pero esto les suena como idioma extranjero; 
puede que dichas palabras los atemoricen, pero no penetran hasta su entrafiable y misteriosa causa. 

Asi ha sucedido desde aquel dia de Pentecost^s en que los Apdtoles redbieron el don de comprender la Verdad, mientras que algunos 
solo oyeron ruidos en lo aito. La Verdad sigue poseyendo una fuerza que no coinride con el poder tal como se lo entiende en este mundo. 
Solo persuade a quienes estan dispuestos a escuchar y a obedecer a sus testigos -a la Iglesia-. La obedienria tiene que ver con el ofdo: es 
quien se somete a lo que escucha, sin exigir ver. La Verdad produce entonces una division entre los hombres: ella entra y mora en los 
corazones creyentes, pero se queda afuera de los descrefdos; ella mod el a a los primer os, hariendolos santos y portadores de su luz, cada 
cual a su modo; pero los demSs, al ver estos efectos de luz y santidad, no sdlo no los comprenden sino tambien los rechazan al punto de 
buscar hacerlos desaparecer. 

El joven Newman de 31 ah os escribid este poema durante aquel periplo que hizo rastreando las fuentes de su fe por esas costas del 
M edit err an eo llenas de los ecos de la predicaddn de San Pablo y de los Padres de la Iglesia, buscando en ellos la firmeza que necesitarfa 
en el combate que iba a emprender contra la corriente liberal en teologfa que, apartandose del testimonio de la tradiddn y de la fe 
dogma tica, protendla reel am ar la interpretaridn individual de la Escritura. Newman estaba convenrido que de ese modo se irfa a pique 
la fe y se de9dibujaria la Verdad. Esta llrica entrahable inclufda en su "Lyra Apostolica" esasfun aut^ndco Credo en el que se resumen 
aspectos fundamentales que Newman va a explicitar en el Movimiento de Oxford y que lo llevaran finalmente al seno de la Iglesia 
Catolica. 


Traducci6n y comentario de 
Ines de Cassagne. 
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LA VISITA DEL PADRE LOUIS BOUYER 


Cuando el N* 1 de Newmaniana estaba ya impreso nos enteramos de que el R.P.Louis Bouyer, del Oratorio 
Frances, se habia enfermado y no podria venir a la Argentina. Todos Ios Amigos de Newman aqul lamentamos 
su ausencia y mas aun la causa de la misma, pues, el P.Bouyer es sin duda uno de los mas grandes teologos del 
siglo, y quizas el mas grande newmarrista, converso el tambien. Tiene ahora 79 anos. 

Recibimos una carta donde nos explicaba dolido la imposibilidad de venir, pero al mismo tiempo nos 
prometia enviamos las conferendas que iba a dar, por escrito. Efectivamente hemos redbido seis, que Dios 
mediante, y con el expreso permiso que el mismo F. Bouyer nos ha dado, pensamos publicar el proximo aho 1992, 
en forma de libro. 

Esto nos llena de consuelo, en la medida que tendremos el honor de publicar en la Argentina, una 
verdadera obra inedita suya, y hacer conocer su pensamiento mas reciente sobre el gran Cardenal. 

No descartamos que el P.Bouyer pueda mas adelante, si sus fuerzas lo permiten, visi tamos personalmen- 
te. Mientras tanto pedimos una oracion por su salud y en action de gradas por su generosidad, y de una manera 
particular por el gran servido que ha hecho y sigue haciendo a la Iglesia de Dios. 


11° ENCUENTRO NEWMANIANO 

Tcma: EL PENSAMIENTO DE NEWMAN SOBRE LA FE 


En cordial ambiente se desarrollo el H° Encuentro Newmaniano el 13 de noviembre, en el Salon San 
Ignacio de Loyola de la Universidad del Salvador. Con nutrida asistenda comenzo el encuentro, hablando en 
primer termino el Prof.Carlos Hoevel, de la Facultad de Filosofia de la Universidad Catolica Argentina. Tomo 
varios textos de la Grammar of Assent, para desanollar el tema del asentimiento de la fe. Luego prosiguio la 
exposidon el pbro.Femando Maria Cavalier, que con la lectura de textos extraldos de diversas obras de 
Newman, abordo los aspectos de: naturaleza de la fe, disposiciones para la fe, la fe como principio del 
cristianismo, el objeto de la fe, la fe de la Iglesia y los riesgos de la fe. La condusion estuvo a cargo de la Dra.en 
Letras Ines de Cassagne, quien comen to dos poesias de Newman: 'Lamarchadela verdad' y 'Abraham', a modo 
de sfntesis del tema del encuentro. 

Finalmente, y despues de haber rezado todos los presentes la oradon para pedir la beatification del 
Cardenal, tuvo lugar la actuation del Coro de Padres del Colegio Cardenal Newman, quien es bajo la direction 
del Maestro Eduardo Vallejo, interpretaron Lead Kindly Light 7 con texto de la poesia de Newman, el Santo de 
la Misa Alemana de Schubert, el Cordero de Dios de la Misa Criolla y el Aleluya del Mesias de Haendel. 

Todos los asistentes pudieron llevar los textos selecdonados que fueron comentados por el panel de 
conferendstas. 

Esperamos el afio proximo realizar algunos encuentros mas, que nos permitan meditar juntos las obras 
escritas de Newman, y estrechar los lazos de amistad en tomo a su figura. 
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Iialia: Vi« Aurelia 257, 1-00165 Roma, Tel. (06)63.17.05 
England; 9. College Lane. Lmlemore, Oxford 0X4 4LQ, Tel. (865)77.97.43, 77J3.97 
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8. NEWMAH-NOTIZIE DA DIVERS! PAESZ 

PriDCjji: L * "Association dee Ami* dm ha Inlxlato Con una letter* circolare, cha dev* 
rlwuwri 1* *tt1v1t4 annum11 ala a 11vailo franc*** cha a llvallo International*, ta prime 
latter* circolare * apparsa nal fabbralo dal 1991. L'em Iona franca** dagll Amici dl Naif an invlta 
al prosalmo congraeao rwaunlarv), cha *1 avolgarA dal 13 *1 14 glugno 1992, aul tarn* " N e wm a n 
dcrivaln". I congraaal al avolgaranno dgnl dua annl. Ultarlori Irrformazlonl poaaono aaaara 
Mchiaate al aaguantl Indlrlzxl: Mr Michel Durand, 12 rue Imbert-Colomb**, F-99001 Lyon Francla, 
oppura P. Piarra Clave!, Arc-aoua-Montanot, P-25270 Lavlac, Francla. 

_ __________ 4 _ 

Arg e ntina : Co** g14 notlflcato lo acorao anno* 4 etata fondata nal continent* audamer 1 cano una 
nuova Aaaoclazlona Newman. E r apparaa da poco la prime, letter* clrcolara con informazlonl dal 
wondo nawnanlano. I raaponaablll della aoclatli nawmanlana argentine hanno vlaltato, nal glugno 
dal 1991, Poma a Llttlamora, com* pure 1 luoghl newmanlanl ad Oxford a a Birmingham. 014 da moltl 
annl aasl aono In ralazlona con 11 noatro Centro. 


A.Vftrtl 1§: A Maryland*, New South Walee, 4 atato a part a cm '‘Cardinal Newman Catachlat Centra", 
cha al articola coea cantro dl •pacific* formazIona par la catachaal nail* famlglla. 011 
anlmatorl Intandono laplraral al Cardinal* NaMman, nal loro Impegno par l'autantlca diffusion# 
della fade. 

PQlonli : Sempra plu la vita a 1'opera dl NaMman vangono conoacluta In Polonla. 'Diverse nuova 
pubbllcazloni a traduzlonl taatlmonlano l'fntaraaaa sampra plu vivo. 


PUBLICACIONES RECIENTES 


- RECENT PUBLICATIONS ON NEWMAN 

- PUBLICACIONES RECIENTES SOBRE 
NEWMAN 

Note: The publications of Newman interest, listed below 
have been brough t to our notice during the past year. We pass them 
on for the convenience of Newman scholars without attributing 
any particular value from our part. The listing of a title does not 
mean that it is available from the "International Centre of Newman 
Friends. However, phtocopies may be obtained of many of the 
articles listed. 

(Lista enviada por el International Centre of Newman 
Friends). 


1. WORKS OE NEWMAN. TRANSLA¬ 
TIONS. NEW EDITIONS. ANTHOLO¬ 
GIES, EXTRACTS 

OBRAS DE NEWMAN, TRADUCCIO- 
NES, NUEVAS EDICIONES, ANTOLO- 
GIAS, EXTRACTOS 

NEWMAN J.H., Reason for Faith. Nine Sermons (Origi¬ 
nally published in 1957 as "The Catholic Sermons of Cardinal 
Newman". Source books, Trabuco Canyon CA, (s.t.) 133 pp. 

NEWMAN J.H., Die Wahrheit wird starker sein. Textaus- 
wahl von Maria Lucia OCD. Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer 
1990,84 pp. 
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NEWMAN J.H., Sulla consultazione dei fedeli in materia 
di dottrina. A cura di Pietro SPINUCCI. Morcelliana, Bresda 1991, 
135 pp. 

NEWMAN J.H., Cuademo de Qraciones. (Titulo original: 
A Newman Prayer Book) Traducdones realizadas par el P. Aureli 
BOIX. Editiorial Balmes, Barcelona 1990,33 pp. 

NEWMAN J.H., El cor parla al cor. Edidon preparada per 
Centre Newman de Valencia. Editorial Claret, Barcelona 1991,128 
PP- 

NEWMAN J.H., Rezar con Newman. Edita e imprime la 
Congregaddn del Oratorio de San Felipe Neri (Ram6n MAS CAS- 
SANELLES). Albacete 1990,35 pp. 

NEWMAN J.H., Teorfa del desarrollo doctrinal Sermones 
Universitarios No. XV. Traducdbn de Aureli BOIX. Cuademos 
"Institut de teologia fonamentaT No. 16, Sant Cugat del Vallfcs, 
Barcelona 1990,48 pp. 

NEWMAN J.H., Quadem de plegaries. (Titol original: A 
Newman Prayer Book) Traducd6 feta pel Aureli BOIX. Editorial 
Balmes, Barcelona 1990,33 pp. 


MANDLE W.F., Prescription and Pluralism: John Henry 
Newman. David Lodge and the Idea of a University. An Inaugural 
Lecture delivered before the University of Canberra on 18 May 
1990, edited by the University of Canberra, 1990,22 pp. 

MARTIN Brian, John Henrv Newman His life and Work, 
New Edition (first published 1982). Paulist Press, London 1990,160 
PP- 

MERRIGAN Terrence, Clear heads and holv hearts. The 
religious and theological ideal of John Henry Newman. With a 
Foreword by Ian KER. Louvain theological and pastoral Mono¬ 
graphs No. 7, Peeters Press, Louvain 1991,272 pp. 

MORALES Jose, Newman (1801 - 1890). Forjadores de 
historia No. 18, Ediciones Rialp, S.A., Madrid 1990,376 pp. 

MORRONE Fortunato, Cristo il figlio di Dio fatto uomo. 
L'lncamazione del Verbo nel pensiero cristologico di J.H. New¬ 
man. Jaca Book, Milano 1990,271 pp. 

PELA' Giovanni CP, La spiritualita ecumenica del B. Do¬ 
menico Barberi CP. ApostolodelTunita (1792-1849). Edi trice? CIPI, 
Roma 1991,206 pp. 


NEWMAN J.H., Vodi me dobrotna luc. Prevedel Janez 
ZUPET po predlogi Angele ZUZEKJ. 2. pregledana izd. Celje 1990, 
363 pp. 

NEWMAN J.H., Idea uniwersytetu. ("The Idea of a Uni¬ 
versity") Przelozyl Przemyslaw MROCZKOWSKI, Panstwowe 
Wyadawnictwo Naukowe, Warszawa 1990,325 pp. 

NEWMAN Logika wiary. ("An Essay in Aid of a 
Grammar of Assent") Przelozyl Pawel BOHARCZYK, wstep Wi¬ 
told OSTROWSKI, Insty tut Wydawniczy Pax, Warszawa 1989,378 
PP- 

NEWMAN J.H., Tilinketo uskostani. ("Apologia pro vita 
sua") Translation by Heine GUSTAF5SON, Introduction by Paul 
VERSCHUREN, Kirjanelio, Helsinki 1990,310 pp. 


II. STUDIES ON NEWMAN AND RELA¬ 
TED SUBJECTS 

ESTUDIOS SOBRE NEWMAN Y TE- 
MAS RELACIONADOS 


1. Books and Monographs 
Libros y Monograffas 

BLEHL Vincent, John Henrv Newman 1801-1890. Publis¬ 
hed by The Newman Secretariat, Birmingham 1991,24 pp. 

BOYCE Philip, John Henry Newman: Az eletszentseg 
eszm6ny6nek sziilet6se 6s kibontakozasa. si, 1991, 53 pp. 

FFINCH Michael Cardinal Newman The Second Spring. 
Weidenfeld and Nicoison, London 1991,220 pp. 

KER Ian, Newman on being a Christian. University of 
Notre Dame Press, Notre Dame 1990,187 pp. 

LEEDS LIBRARY (Ed.), Tracts for Troubled Times: A 
Celebration of the Life of John Henry Newman. 1801-1890. A 
catalogue to an exhibition held in The Leeds Library November 
1990 - February 1991, Occasional Publications of the Leeds Library 
1, Leeds 1991,18 pp. 


TREVOR Meriol, Newman. Apostle to the Doubtful. 
Parchment Ltd., Oxford 1991,26 pp. 

VANDEN BUSSCHE Jozef CP, Ignatius (George) Spencer 
Passionist (1799-1864). Crusader of prayer for England and pione¬ 
er of ecumenical prayer, Leuven University Press, Leuven 1991, 
256 pp. 


2. Collections of Essays 
Colecciones de Ensayos 

Euntes Docete, Commentaria Urbaniana, Anno XLIII, N° 

3 (1990). 

- RATZINCER Card. Joseph, Discorso introdutbvo alia III 
Giomata del Simposio su Newman, 28 aprile 1990, pp. 431-435; 

- BOYCE Philip, Newman: predicatore di verita e maestro 
di vita: Implicazioni per la teologia e la spiritualita, pp. 437-455; 

- STERN Jean, La Chiesa, il magistero e i teologi secondo 
J.H.Newman, pp. 457-475; 

- GONZALES FERNANDEZ Fidel John Henry Newman: 
sua inddenza nella vita della Chiesa, pp. 477-521. 

L'Association franchise des Amis de J.H.Newman (Eds)~ 
Bulletin N°6, Lyon 1990,156 pp. 

- CLAVEL Pierre, Essai de bibliographic chronologique 
des Merits en fran<;ais sur Newman, pp. 3-125; 

- Golloque de Chantilly, 2-3-4 juin 1990: Newman et l'his- 
toire, R6sum6s des communications, pp. L27-148; 

- DURAND Michel, Edward Elgar: The Dream of Geron- 
tius, pp. 149-155. 

Nineteenth-Century Prose, a scholarly Journal sponsored 
by Mesa State College, Vol. XVIII, N“ 2 (1991 ). 

- WHALEN David, John Henry Newman: The Rhetoric of 

The Real, pp. 1-9; 

- RULE Philip C., Growth the Only Evidence of Life. 
'Development of Doctrine' and The Idea of a University', pp. 10- 
26; 
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-JORDAN Mary Ellen, Newman's. Apologia Pro Vita Sua: 
Gender, Self, and Conscience, pp, 27-39; 

- HAWLEY John C, John Henry Newman and the Anxiety 

of Influence, pp. 40-48; ^ 

- PENNELL Francis L., The "Idea" and Modem Ideas: 
Newman and Higher Education in the 1990s, pp. 49-59; 

- NIXON Jude V., Steadily Contemplating the Object of 
Faith: Newman, The "Apologia", and Romantic Aesthetics, pp. SO¬ 
BS; 

- ATTEBERRY Philip D., New Perspectives on Newman 
and the Oxford Movement, pp. 84-94. 

Religionsuntemcht an hoheren Schulen, John Henry 
Newman (1801 - 1890). 33. Jahrgang, N° 6 (1990). 

- BIEMER Gunter, "Siemussen warten, bis sich das Auge 
der Seele in Ihnen gebildet hat." Newmans Leben und Werk als 
Suche nach der Wahrheit, pp. 352-361; 

- KULD Lothar, "Die Religion des Tages". Newmans 
Auseinandersetzung mit dem religiosen Liberalismus, pp. 364- 
370; 

- SIEBENROCK Roman, Wie Menschen qlauben. Uberle- 
gungen zu Newmans Grammatik im Blick auf den Religionsunte- 
rricht, pp. 371-381; 

- SPECK Regina, Bildung als Befahigung zum denkeris- 
chen Umgang mit der Welt Newmans Begriff der "freien" Bil¬ 
dung, pp. 384-391. 

Revista Agugtiniana, John Henry Newman. I Centenario 
de su muerte (1890-1990). Vol .XXXI, N° 96 (Septiembre-Diriem- 
bre 1990). 

- LANGA Pedro, El Vaticano II, Condlio del Cardenal 
Newman, pp. 781-819; 

- HONORE Jean, Newman et saint Augustin, pp. 821-838; 

- GAUTHIER Pierre, Un ami de Newman: Richard Hurrell 
Froude (1803-1836), pp. 839-866; 

- MORALES Jos6, La justificad6n en el pensamiento de 
John H. Newman, pp. 867-888; 

- MONZON ARAZO August, Newman y el personalismo, 
pp. 889-903; 

- LAZCANO Rafael, J.H. Newman en ia cultura de lengua 
castellana. Publicadones apareddas a lo largo de una centuria 
(1890-1990), pp. 905-929. 

Scripta theologica. Revista de la Facultad de Tedogia de la 
Universidad de Navarra, Vol. XXII/3 (1990). 

-MORALES JosS, La Personalidad de John Newman en su 
Teologia. En tomo a un centenario, pp. 689-701; 

- GOVAERT Lutgart, Newman, en busca de luz, pp. 703- 

m 

- GAUTHIER Pierre, Newman en Roma y en los parses 
mediterraneos. Recuerdos del viaje, pp 723-743; 

- RUTLER George W., El empirismo gramatical de New¬ 
man, pp. 745-755; 

- ROYCE Philip, La Iglesia, una y visible, en la vida y 
pensamiento de Newman, pp. 757-767. 

STROLZ Maria Katharina and BINDER Margarete (Eds), 
Lover of Truth. Academic Symposium and Celebration of the first 


Centenary of the Death of John Henry Newman. Urbaniana Uni¬ 
versity Press, Rome 1991,174 pp. 

- JOHN PAUL IL Address to the partidpants, pp. 7-11; 

- STROLZ M.K., BINDER M., Introduction, pp. 13-17; 

- SHARKEY Michael, Newman and Revelation, pp. 21-35; 

- CROSBY John F., Newman on Mystery and Dogma, pp. 

37-60; 

- HONORE Jean, Autorit6 dans I'Eglise et liberty de Cons- 
dence, pp. 61-78; 

- ERDO Peter, Le basi teologiche del diiitto canonico 
secondo le opere di John Henry Newman, pp. 79-%; 

- BOYCE Philip, Newman as seen by his com temporaries 
at the time of his death, pp. 97-116; 

- BLEHL Vincent Ferrer, John Henry Newman (1801- 
1890). A Hundred Years Later, pp. 117-123; 

- CASSIDY Mons. Edward, Apertura Solenne, pp. 127-131; 

- POUPARD Card Paul, Una cosdenza a vida di santite, 
pp. 133-135; 

- RATZENGER Card. Joseph, The Papal Audience, pp. 137- 

139; c 

- RATZINGER Card. Joseph, Newman gehort zu den 
groGen Lehrem der Kirche, pp. 141-146; 

- ENDER Mons. Erwin, Ex umbris et imaginibus in verita- 
tem, pp. 147-151; 

- TOMKO Card. Jozef, "The happy days..., thank God, at 
Propaganda", pp. 155-156; 

- RUNQE Dr. Robert, "Newman's journey and his inte¬ 
llectual example should encourage us never forest complacently", 
pp. 157-158;- 

COSSIGA Francesco, Newman e Roma, pp. 161-165. 

The Australasian Catholic Record, Centenary of Cardinal 
Newman. Bom21 February 1801 - died 11 August 1890, Vol. LXVII, 
No. 3 (1990). 

- ROWELL Geoffrey, John Henry Newman in Ecumenical 
Perspective, pp. 259-272; 

- COOPER Austin, J.KNewman: The Parochial and Plain 
Sermons, pp. 273-282; 

- BLEHL, Vincent Ferrer, The Cause of John Henry New¬ 
man, pp. 283-287; 

- SIMONS Rohert G., Newman on Revelation: Identifying 
the perspectives, pp. 288-298; 

- PLAYER Anne, John Henry Newman and Education, pp. 

299-308; 

- McGLADE James A., Gerard Manley Hopkins - Priest- 
Poet A Conflict of Vocations, pp. 309-318; 

- PLAYER Anne, Cardinal Newman and the Australian 
Gold Salver, pp. 351-356. 

The Guild of Our Lady of Ransom, John Henry Newman 
A Study in Holiness, Burleigh Press Ltd, Bristol 1991,124 pp. 

- Decree of the Sacred Congregation for the Causes of 
Saints on the Heroidty of Cardinal Newman's Virtues, pp. 1-5; 
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- BLEHL Vincent Ferrer, John Henry Newman 1801-1890, 

pp. 6-28; 

- KER lan, Newman's True Heroism, pp. 29-31; 

- BOYCE Philip, The Birth and Pursuit of ah Ideal of 
Holiness, pp. 32-52; 

- BOEKRAAD Adrian, Newman, the Cardinal, the Saint ?, 
pp. 53-66; 

- ROWELL Geoffrey, A Saint for Anglicans, Too, pp. 67-69; 

- STARK Anthony, Newman the Oratorian, pp. 70-86; 

- QUINN John R., "An Essay on the Development of 
Christian Doctrine" - A Study in Integrity, pp. 87-101; 

- TREVOR Meriol, Newman. Apostle to the Doubtful, pp. 

102 - 121 . 


3. Articles 
Articulos 

ANGELINI Giuseppe, La cosdenza nel pensiero di 
J.RNewman: Teologia 15/3 0990) 243-263. 

BELMANS Theo G., 1st fur Thomas und Newman das 
menschliche Gewissen autonom? Zu einer Deutung von A. Laun 
und A.F. Utz: Theologisches 21/3 0991) 134-139. 

8IEMER Gunter, Stufen des Glaubens: Ruf Gottes - Ant- 
wort des Menschen. Zur Berufung des Christen in Kirche und 
Welt. Edited by Gisbert GRESHAKE, Echter Verlag, Wurzburg 
1991,197-224. 

BLEHL Vincent Ferrer, John Henry Newman: The Ranso¬ 
mer XXXI/3 (1990)8-30. 

BOUDENS Robrecht, Die Aktualit3t John Henry New¬ 
mans: Theologie der Gegenwart 33/4 (1990) 336-344. 

BOYCE Philip, Commenti e impressioni sulla morte di 
Newman nel 1890: Teresianum XL10990) 647-667. 

CHITARIN Luigi, J.H.Newman nella controversia sulla 
giustificazione per fede: Humanitas 3 (1991) 365-383. 

CLAVEL Pierre, Newman, un homme enradne dans la 
tradition et ouvert aux aspirations de notre temps: La documenta¬ 
tion catholique 88/2Q30 (16 juin 1991) 598-605. 

CR1STALD1 Giuseppe, John Henry Newman eil dinamis- 
mo della fede: Synaxis VIII, Istituto per la documentazione e la 
ricerca S. Paolo, Catania 1990,53-72. 

-, L'"awentura" dijohn Henry Newman in Sicilia: Memo- 
ria e Rendiconti, Accademia di Sdenze Lettere e Belle Arti degli 
Zelanti e dei Dafnid di Adreale, Serie HI, X (1990) 595-621. 

CRUMB Lawrence N., Publishing the Oxford Movement: 
Frauds Rivington's letters to Newman: Publishing History 28 
(1990) 5-53. 

DE BERRANGER Olivier, Pour une lecture theologique de 
Thistoirechez Newman:NouveUe Revue theologique 112/6 (1990) 
821-842. 

DE CASSAGNE In6s, Newman: La vida y el escritor: 
Amigos de Newman en la Argentina (Eds), Newmaniana 1/1 
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FRAPPELL L.O., John Henry Newman. History and the 
Two Systems of Providence: Journal of Religious History 15/4 
(1989) 470487. 
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bishop Gerety Lectures 1989-1990, Seton Hall University, South 
Orange, New Jersey (s.t.) 11-20. 

The Englishness of John Henry Newman: Fairacres 
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aprile 1991) 3. Book review. 
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La fenna cosdenza di dover annundare il messaggio 
della salvezza. Nella "Via media" di John Henry Newman. Weid- 
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PENASKOVIC Richard, How to Read Newman: Priests 
and People 9 (1990) 373-376378. 

PIERELLI Maurizio, Chiedete un Newman per Gerusa- 
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QUINN John F., Cardinal Newman: A study in Integrity: 
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bal tnis von Kirche und Staat als Streitpunkt. Hausarbeit im Rah- 
men der Ersten Staatspriifung fur das Lehramt. Westfalische Wil- 
helms-Universitat Munster, Munster 1989,197 pp. 

HOCKESLBERGER Bemd, Die Unfehlbarkeit des kirchli- 
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Los Santos son el ejemplo feliz y completo 
de la nueva creacion que Nuestro Senor ha 
hecho desarrollar en el mundo moral, y asi 
como 'los cielos proclaman la gloria del 
Senor' su Creador, asi los Santos son la 
propia y verdadera evidencia del Dios de! 
Cristianismo, y proclaman en toda la tierra, 
el poder y la gracia de Aquel que los ha 
hecho. 

Cardenal Newman 






